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Gryningen nalkas

En komparativ studie av Johannes av Korsets och Hartmut Rosas

forstaelse av vigen mot ett gott forhdllande till varlden



Abstract

This study presents a comparative analysis of Hartmut Rosa and St John of the Cross and
their respective view of the way towards a good relationship to the world. Using Rosa’s
theory of acceleration, alienation and resonance as a frame of reference, a discursive analysis
of modern texts on the thoughts of St John is performed to explore how the thoughts of St
John can be enriched by Rosa. Thereby the aim is to widen the conversation on how
Christians and the church might speak of a good relationship to the world in the present day.
The analysis shows that several key elements from Rosa’s theory of resonance can be found
in the thoughts of St John of the Cross, thus highlighting both the potential of reading John of
the Cross in a modern setting and Rosa’s enriching contributions. They also agree in their
emphasis on giving up the desire to control as a necessity in establishing a good relationship
to the world. However, the transcendent, mystical reality of St John enables him to go further
than Rosa with regards to for example the length to which a person should give up control or
on how suffering is an essential part of the transformation. The study nevertheless shows that
Rosa’s description of modern society can aid putting the thoughts of St John into the present,
and that Rosa’s theories of structural change based on a new relationship to the world can
widen the conversation on how the church might apply the mystical thoughts of St John

today.
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1. Inledning & Bakgrund

Som s& minga ganger forr star médnskligheten 1 allménhet och enskilda méinniskor i synnerhet
infor stora utmaningar i vér tid. Skillnaden denna gang tycks vara omfattningens skala, och
larmrapporter om alltifrén 6kade utsldpp och stundande virldskrig till polarisering och
valfardskriser avldser varandra. Forsok till langsiktig fordndring pa individ- och strukturniva
tycks for de flesta vara hoppldsa att genomfora och istillet tycks vi vara fast 1 vad den tyska
sociologen Hartmut Rosa, i linje med Paul Virilio, kallar ett “rasande stillestdnd™' dar

ingenting ir bestindigt samtidigt som ingenting foréndras.

Hartmut Rosa kommer ur en lang rad av modernitetskritiker 1 Frankfurtskolan och har med
sin “sociologi om vért forhallande till viarlden™ forsokt beskriva hur strivan efter
forfogbarhet, forstddd som en drivkraft att erdvra och beméstra var omvirld och en
nyckelkomponent i modernitetens kulturella imperativ, tycks vara en av rotorsakerna till
varfor vi hamnat dir vi hamnat. Denna analys kan ses fa bekriftelse fran samtida forskare
fran vitt skilda falt; fran IPCC:s rapporter om ménniskans grinsldsa utnyttjande av planeten,
Ian McGilchrists neuropsykiatriska analyser av var samtids extrema betonande av logik och
orsakssamband,® Michael Sandels analys av den framvixande meritokratin och dess paverkan
pé samhillsgemenskapen,* till Roland Paulsens studier av beriknandets konsekvenser pa
individens psykiska vilmaende.’ Genom alla dessa gér den roda trdden att manniskan under
senmoderniteten lever med en tanke om att virlden kan - och ska - berdknas, behéirskas och
utnyttjas. Trots uppenbara negativa konsekvenser av detta forhallningssatt tycks manniskan
dock oférmdgen till forandring. Vad Rosa gor i sin heltdckande teori om det moderna
samhillet &r att han dven introducerar ett konstruktivt begrepp, resonans, som ett nytt
forhéllningssitt till virlden. Upplevelsen av resonans kidnnetecknas av att ménniskan star i
samklang med sin omvérld; att hon berdrs av den, gensvarar pa beréringen och att det sker en
omsesidig paverkan sé att bada parter fordandras av upplevelsen. Rosa menar att 6gonblick av
resonans dr vad som ytterst gor livet vért att leva och dérfor det som &r vért att efterstréva.

Med hjélp av detta bade deskriptiva och normativa begrepp menar Rosa att sdvil vart

! Hartmut Rosa, Resonance: a sociology of our relationship to the world (Cambridge: Polity Press, 2019), 406.
2 Egen Oversittning av undertiteln pa “Resonance: a sociology of our relationship to the world”.

3 Jain McGilchrist, The master and his emissary: the divided brain and the making of the western world (New
Haven: Yale University Press, 2009)

* Michael Sandel, The tyranny of merit: what's become of the common good? (Westminster: Allen Lane, 2020).
5 Roland Paulsen, Téink om: en studie i oro (Stockholm: Albert Bonniers forlag, 2020).



enskilda tinkande som de ekonomiska, kulturella och sociala institutionerna har mojlighet att

forédndras och att vi pd sé sdtt kan ga en ljusare framtid till motes.

Samtidigt som Rosa introducerar detta begrepp 1 en sekulér kontext lever kyrkan och enskilda
kristna, som de gjort i alla tider, med en kallelse att sprida evangeliet och att leva i virlden
men inte av vérlden. Vad denna kallelse innebér och hur den bést gestaltas i praktiker har
diskuterats flitigt de senaste tva millennierna - kontinuerligt sokande efter goda
forhéllningssitt till en fordanderlig virld. Utdver detta har &ven den eskatologiska horisonten
paverkat kyrkans och enskilda kristnas férhallande till varlden och synen pé dess potential till
fordndring. I olika traditioner har gudsrikets ndrvaro och dess pataglighet i samhéllet betonats
olika starkt, ofta utifrdn devisen att gudsriket &r redan nu - och @nnu inte. Tolkningarna vad
detta gudsrikes nirvaro innebér dr minga; vissa har tolkat det som ménniskans inre
forvandling, andra som en kallelse till uppréttandet av teokrati, och ater andra har helt fast
blicken pé livet bortom ddéden. Som ett forsok att berika dialogen om kyrkans och den
kristnes roll i samhaéllets fordndring och forvandling och for att fi en tydligare bild av vad det
ar for varld de i moderna samhillen har att forhalla sig till kan det vara konstruktivt att beakta

utomkyrkliga roster och blickar, och 1 denna studie far Hartmut Rosa representera dessa.

Den kristna traditionen dr dock onekligen en bred och mangfacetterad samtalspartner, och for
att undvika att samtalet blir ett hdgljutt sorl dér inga enskilda roster gar att urskilja kommer i
denna studie den kristna mystika traditionen och karmelitordens Johannes av Korset i
synnerhet vara Rosas dialogpartner. Det bor dock pépekas redan hér att begreppet “den
mystika traditionen”, vilket anvénds genomgripande i studien, inte &r en tradition pa samma
sédtt som man kan tala om exempelvis den katolska traditionen eller lutherska traditionen utan
snarare syftar pa en bredare bendmning pa mystika inslag i den kristna kyrkans historia.
Vidare gér valet av den mystika traditionen och Johannes av Korset som samtalspartner
givetvis att diskutera. Borde inte den protestantiska kyrkan, dominerande i de delar av
virlden dér Rosas teorier tycks allra mest tillimpbara, vara en bittre dialogpartner? Eller
atminstone en samtida teolog som forstar vart moderna samhélles utmaningar? S& skulle det
mycket vil kunna vara, men Johannes av Korset var en man djupt praglad av en erfarenhet av
hur Gud kan foérvandla ménniskan och av hur smértsam en sddan forvandling kan vara, och
kan darfor vara en rost vird att lyssna till. Hans langtan efter en djupare relation till virlden

och formaga att se ljuset bortom morkret kan inspirera i en tid som soker svar. Férhoppningen



ar att genom att tdnka med det forflutna kanske kunna hitta forlorade pusselbitar som berikar

dialogen och darmed ger verktyg att ta ut riktning framat.

Studien &r indelad 1 tre olika delar. Inledningsvis formuleras studiens syfte och genom
specificeringar och avgriansningar definieras dess fokus. I denna del beskrivs dven hur studien
relaterar till nuvarande kunskapslidge, samt vilka metod- och materialval som gjorts. Darefter
ges en introduktion bade till Hartmut Rosas teoretiska ramverk och till Johannes av Korset
samt till den kristna mystikens roll 1 kristen samhallsforédndring. I studiens avslutande och
mest betydelsefulla del gar sa de tva tdnkarna i1 dialog med varandra och deras respektive

idéer analyseras och jaimfors, vartefter resultaten diskuteras och sétts i ett storre sammanhang.

2. Syfte & Forskningsfragor

Syftet med denna studie &r att utifrdn Rosas teori om ménniskans forhéllande till viarlden och
definition av resonans gora en komparativ analys med den kristna mystika traditionen,
exemplifierad av Johannes av Korset, for att studera hur de tva tankestrémningarna kan
berika varandra. Aven om de skriver i olika kontexter behandlar de bdda minniskans resa
mot ett forandrat liv, vilka forutsdttningar som krivs for att gora resan och vilka
konsekvenser en sddan resa far. Darmed dr dmsesidigheten i berikandet viktig att betona dven
om fokuset i denna studie frimst dr pa Rosas potential att berika det kyrkliga samtalet.
Johannes av Korset skrev till ménniskor som levde pd 1500-talet och kan berikas av att lata
Rosa placera hans tankar i en modern kontext. Rosa & sin sida &r sociolog med en dppning for
det religidsa livets meningsgivande potential, och hans resonemang kan darmed berikas av en

rost som levt ett sddant liv.

Utifrén ovanstaende syftesbeskrivning kommer studien centrera analysen kring ett antal
forskningsfragor. Dessa tjénar till att sétta ramen och riktningen for studien och ger ddrmed

konsekvenser for vilka avgransningar som gors:

1. Vilka likheter och skillnader finns mellan Rosas forutsdttningar for att skapa resonans
och Johannes av Korsets tanke om vdgen mot rening och forvandling?

2. Kan den dppenhet mot virlden som Johannes av Korset foresprakar som den kristna
mystikens slutmal ses vara det forhdllande till virlden Rosa forordar och i sd fall pa

vilka sditt?



3. Hur kan Rosas samtidsbeskrivning av en kultur prdglad av férfogbarhet och
alienation paverka forutsdttningarna for den kristna mystikens erfarenhet?
4. Hur kan denna samtidsbeskrivning bredda forstdelsen av den kristna mystika

livshallningens potential som motstdandskraft och samhdllskritik?

3. Avgransningar

Att ga 1 dialog med Hartmut Rosa och hans idéer gér att gora pa en miangd olika sétt vilket
innebdr att avgransningar behover goras samt att vissa legitima fragor och invédndningar fér
lamnas dérhédn. Rosas stora ansats, att forfatta en teori som beskriver hela det moderna
samhillet samt en vig framét, leder oundvikligen till kontaktytor mot mangder av
vetenskapliga falt vilket aterspeglas i de akademiska diskussioner som fors inom savél
psykologi, sociologi, ekonomi, etc i relation till Rosas forskning med syfte att empiriskt och
filosofiskt bekréfta eller vederldgga hans teori. Denna studie ar dock inte en kritisk analys av
Rosas teori och dmnar sédledes inte till att argumentera for eller emot huruvida Rosas idéer
kan motiveras ur olika perspektiv. Istillet tar studien dessa idéer som utgangspunkt for
diskussion, och forsoker identifiera de omraden diar Rosa och Johannes av Korset kan berika

varandra.

Valet av den mystika traditionen som dialogpartner &r i sig en avgransning som gor att vissa
aspekter och konsekvenser av Rosas teori blir mer centrala 4n andra. I dialog med andra
kristna, eller andra religidsa, traditioner hade diskussionens tyngdpunkt mojligtvis forflyttats.
Exempelvis fokuserar denna studie mestadels pa individens relation till virlden omkring sig
och utelamnar siledes samtalet kring den kristna gemenskapens betydelse for tanken om
gudsrikets ndrvaro i virlden. Den beror inte heller diskussionen om den politiska teologins
roll i samhéllet och hur det gemensamma livet bést gestaltas. Vidare kan den mystika
traditionen i dess méangfald ses beskriva och betona det mystika livet pa olika sitt, och valet
av Johannes av Korset i synnerhet medfor saledes dven det att vissa perspektiv forloras.
Precis som Rosa kritiserar den tidiga modernitetskritiken for att vara alltfor centrerad kring
det manliga intellektet finns det en risk att viktiga kvinnliga perspektiv inom den mystika
traditionen, vilka hade kunnat berika diskussionen, forloras i fokuseringen pa Johannes av

Korset.®

¢ Rosa, Resonance, 355.



Att jamfOra sekuldra och konfessionella tankegods och lata dem gé i dialog med varandra &r
dessutom en utmaning i sig. Grundldggande metafysiska antaganden skapar ofta begreppsliga
och sprakliga skiljelinjer vilka inte nddvandigtvis dr explicit uttryckta. Sledes kommer
denna studie exempelvis behdva forhélla sig till skillnader mellan Rosas och den mystika
traditionens antropologiska forstdelse om manniskan och hennes grundlaggande drivkrafter.
Studien kommer ocksa till exempel behdva forhélla sig till skillnader mellan konfessionella
och sekuldra eskatologiska perspektiv. Annat dn att forsoka patala dessa diskrepanser dir de

dyker upp d&mnar inte studien att argumentera for eller emot dessa skiljelinjer.

4. Tidigare forskning

Som ndmndes tidigare har Hartmut Rosas omfattande teori kontaktytor med flertalet stora
vetenskapliga filt, vilket gor en 6versikt av diskussionen kring hans teorier svardverskddlig. I
foljande avsnitt beskrivs darfor hur Hartmut Rosas teorier diskuteras i den samtida teologiska

diskussionen, och dérefter sétts studien 1 relation till modern kristen mystikforskning.

4.1 Hartmut Rosa 1 en teologisk kontext

Hartmut Rosas idéer om samtiden har diskuterats ur flertalet olika teologiska perspektiv, dar
fokus 1 vissa studier har legat pd hans modernitetsteori och i andra studier pa hans
resonansbegrepp. Exempelvis sétter Ekedahl (red) i boken Livshjdlp i en orolig tid Rosas
teori om acceleration och identitet i perspektiv kopplat till stresshantering och coping. Dar
anvands Rosas modernitetsteori for att identifiera hur kyrkans sjdlavérdsarbete ska forhélla
sig 1 en accelererad virld och hur samtidsméinniskan bér métas i sina existentiella och andliga
behov.” Aven Andrew Root gar i dialog med modernitetsteorin i boken The Congregation in
a Secular Age: Keeping Sacred Time against the Speed of Modern Life, men gor det utifran
fragestillningen hur kyrkan ska vara forsamling i ett accelererande samhille.® Dessa tva
fokuserar framst pd Rosas accelerationsbegrepp och utmaningarna som foljer i
accelerationens spér och uteldmnar till stor del hans resonemang om alienation och resonans.
Det gor att centrala delar av Rosas idéer om hur utvecklingen kan vindas gér forlorade, vilket

denna studie i storre utstrackning forsoker belysa.

" MariAnne Ekedahl, “Att orka i det svara” i Livshjdlp i en orolig tid: sjilavdrd i forskning och beprévad
erfarenhet, red. MariAnne Ekedahl (Bromma: Libris forlag, 2020).

8 Andrew Root, The congregation in a secular age: keeping sacred time against the speed of modern life (Ada:
Baker Academic, 2021)



I en akademisk kontext har bland annat Christoffersen och Gregersen jamfort Rosas idéer
med den protestantiske teologen Gerd Theiflen, och dé frdmst hur de bada hanterar risken av
att inte bli besvarad dd man soker resonanta relationer.” Gregersen har dven studerat Rosas
idéer om identitetsskapande 1 det moderna samhéllet och stéllt det i relation till den kristna
traditionen och bland annat Gregorius av Nyssas texter.'” Dessa tva studier exemplifierar
bredden i Rosas teori och hur den kan gé i dialog med teologin p&d ménga olika sétt. Mest
relevant for denna studie dr dock Jorg Hiibners artikel “Reich-Gottes-Hoffnung als
Auferstehungs-Resonanz: Hartmut Rosas Resonanzkonzept ins Gespréach gebracht: ein
theologisches Experiment”.!" I den diskuterar han med hjélp av bland annat tankar fran
Jirgen Moltmann och Dietrich Bonhoeffer hur Rosas resonansbegrepp kan bistd kyrkan att
formulera hopp om en forédndrad vérld. Utifran uppstdndelsens horisont menar Hiibner att
gudsrikets nédrvaro blir mgjlig och att hoppet fasts 1 vad han kallar gudsrikets resonanta
mojlighet. Hoppet fésts alltsa inte enbart i det yttersta eskatologiska slutet, och inte heller i
ménniskans utopiska egna anstringningar. Istdllet menar Hiibner att hoppet fir uttryck genom
forsok att skapa livsforingar som vittnar om att Gud agerar och gensvarar pé skapelsens rop.
Hiibner ser alltsé starka kopplingar mellan hans gudsrikesteologi och Rosas resonansteori,
och menar pa att Rosas resonansbegrepp kan vara ett sitt for kyrkan att tala om detta ocksa 1
en sekuldr kontext. P4 sa sitt kan det kristna hoppet om foréndring och forvandling férédndra

inte bara individer utan ocksa samhallet..

Utifrén detta perspektiv blir det motiverat att studera Johannes av Korset da han viander sig
till ménniskor som kénner sig oférmogna till fordndring, och han sjélv tycks vara ett exempel
pa en sddan livsforing Hiibner talar om. Johannes av Korset stod pa troskeln till ovissheten
med en rddsla av att inte finna ndgot om han strackte sig ut, men han skrev utifrén
erfarenheten av att ha mott en Gud som agerar och gensvarar.'> Med hjilp av Rosa teorier och

begrepp kan dé hans budskap analyseras i en modern kontext.

? Mikkel Gabriel Christoffersen & Niels Henrik Gregersen, “Resonance, risk and religion: Gerd TheiBen and
Hartmut Rosa on religious resonance”, Philosophy, theology and the sciences 6, nr 1 (Augusti 2019), 6-32.

' Niels Henrik Gregersen, “Resonant selves in ethical and theological perspective: On personhood and identity
formation”, Dialog 60, nr 4 (December 2021), 396-408.

' J6rg Hiibner, “Reich-Gottes-Hoffnung als Auferstehungs-Resonanz: Hartmut Rosas Resonanzkonzept ins
Gespréch gebracht: ein theologisches Experiment”, Evangelische Theologie 81, nr 3 (Juni 2021), 223-236.

12 Tain Matthew, Gud beror och forvandlar: Johannes av Korset i nytt ljus (Glumslov: Karmeliterna, 2007), 11.



4.2 Modern kristen mystikforskning

Som ndmndes i inledningen dr begreppet “den kristna mystika traditionen” ndgot missvisande
da det inte kan sdgas vara en tradition i dess vardagliga bemirkelse, och likt manga andra
begrepp hirleds termen “mysticism” tillbaka till upplysningstiden.'® Tidigare talades det
framst 1 kristen idétradition om mystik teologi, mystika erfarenheter och en mystik 1asning av
Skriften. Darutdver dr inte heller personbegreppet mystiker entydigt definierat, vilket
exempelvis syns i den pagédende diskussionen om huruvida en person som Martin Luther var
mystiker eller ej."* Det som kan sigas forenar den mystika traditionen och dess texter ar att de
pa olika sitt vittnar om det personliga motet med det gudomliga och dess konsekvenser for
minniskan. Men den mystika litteraturen &r speciell och dess texter préiglas ofta av poesi och
inte sdllan av visionéra element och erotiskt sprakbruk, vilket gor dess tolkning for en

modern ldasare utmanande.

Louise Nelstrop och Kevin Magill beskriver att nutida lsning av och forskning pd mystikers
texter kan ségas karaktiriseras av fyra olika perspektiv och tolkningsramar."> Det forsta
perspektivet kdnnetecknas av perennialism vilket betonar att den mystika erfarenheten ar
visensskild fran alla andra upplevelser och ddrmed obeskrivbar, vilket da anses dterspeglas i
de mystika texternas oformaga att beskriva erfarenheten genom dess anvidndande av
apofatiskt sprak. Exempelvis var William James, som Hartmut Rosa refererar till i sin
religionssyn och betecknas som en av faderna till det moderna studiet av mystik, perennialist.
Det andra, kontextuella, perspektivet betonar att det inte kan ske erfarenheter som inte
medieras genom en kulturell kontext. Sdledes &r det inte bara var tolkning av texter utan dven
texten i sig som dr formad av dess kontext. Den tredje tolkningsramen, som Nelstrop och
Magill kallar “performativt sprak”-ldsningar, betonar att den mystika litteraturen forsoker
beskriva Guds natur mer én gudserfarenheten.'® Det fjirde och sista perspektivet &r ett
feministiskt perspektiv som framforallt kritiserar de dvriga tre for att inte 1 tillrickligt hog

grad klara av att harbargera en kvinnlig sjalvforstaelse."”

13 Louise Nelstrop & Kevin Magill, Christian mysticism: an introduction to contemporary theoretical
approaches (Farnham: Ashgate publishing, 2009), 1.

14 Karin Johannesson, Thérése och Martin: Karmel och reformationen i nytt ljus (Skellefted: Artos, 2018), 113.
' Nelstrop & Magill, Christian Mysticism, 2.

' Ibid. 14.

7 Ibid. 18.



Dessa fyra perspektiv kommer inte anvéndas for analys i denna studie men tjdnar syftet att
beskriva olika forhallningssétt till mystik litteratur och dess svértolkade karaktir, vilket
motiverar valet av material denna studie analyserar. Exempelvis ser Nelstrop och Magill att
Bernard McGinn, en av 1900-talets frimste mystikforskare och bidragande till denna studies
forstaelse av Johannes av Korsets verk, i stor utstrackning gor en kontextuell tolkning men att
han ocksé gor vissa nyanseringar. De menar pa att McGinn inte ser kristna mystiker som
exempel pa personer med tidlosa obeskrivbara erfarenheter utan som forfattare vars skrivande
formats av den kyrkliga och sociala miljén de befunnit sig i,'"® samtidigt som han menar att
det finns méjlighet till pre-lingvistisk erfarenhet av Gud.'” For att om méjligt fa in olika
tolkningsperspektiv pd den mystika traditionen och Johannes av Korset har sdledes material
fran flera olika fOrfattare anvints i denna studie, och pa sa sitt kan studien visa pa hur olika
tolkningar och ldsningar av Johannes av Korset kan belysa olika delar av hans liv och

forfattarskap.

5. Metod

For att besvara forskningsfragorna krévs en forstaelse for de idéer som Hartmut Rosa och
Johannes av Korset uttryckt i sina respektive verk, och metoder for att kunna gora en
jamforelse mellan dem. Utldggningar av de tva tdnkarnas olika idéer aterfinns i dagslaget i
flera olika format via exempelvis foreldsningar och poddar, men i denna litteraturstudie
begrinsades urvalet till publicerat material av tinkarna sjélva eller sekundérlitteratur. Med
utgéngspunkt i vad Grenholm kallar en innehallslig idéanalys analyserades materialet for att
tolka och klargora dess innehall,® och framf6rallt utfordes detta med hjilp av filosofisk
begreppsanalys. En forfattares begrepp utgor enligt Grenholm de intellektuella kategorier
med vilka hen forstér och kategoriserar fenomen i tillvaron,?' och genom begreppen
konstitueras den diskurs som é&r det sitt hen talar om vérlden. Genom att studera de tvé
tankarnas forstielse av begrepp med kopplingar till forskningsfragorna mdjliggjordes en
komparativ diskursanalys. Da studiet av Johannes av Korset utgick fran sekundérlitteratur
kravdes varsamhet i ldsningen for att tydligt avgdra om en idé ansdgs hérrora ur Johannes av

Korsets verk eller om det var forfattarens egen.

'8 Ibid. 36.

" Ibid. 13.

2 Carl-Henric Grenholm, Att forstd religion: metoder for teologisk forskning (Lund: Studentlitteratur, 2006),
227.

21 Tbid. 206.
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Att de tva tinkarna kommer fran helt olika bakgrunder, att de skriver med olika syften och till
stor del behandlar olika frigestdllningar och ddrmed ror sig i tvd olika diskurser utgér en
utmaning vid komparativa studier. I denna studie har darfor Hartmut Rosas systematiska
angreppssétt i teori- och begreppsformulering praglat bade studiens syfte och metodval.
Teorin med dess begreppsdefinitioner har utgjort en bakgrund mot vilken studiet av Johannes
av Korset utforts. For att lattare kunna identifiera beroringspunkter mellan de tva tdnkarna

formulerades ett antal analysfragor utifran vilka materialet studerades:

1) Vad ser de bada tdnkarna som kénnetecknande for en brusten relation till varlden?
2) Vad ser de bada tinkarna som kénnetecknande for en god relation till viarlden?
3) Hur ser de bada tinkarna pd ménniskans och samhéllets mojlighet till positiv

forandring?

6. Material

Hartmut Rosa har formulerat sin modernitetsteori och sitt resonansbegrepp i flertalet olika
verk. Fridmst har han publicerat material pé tyska, men flera verk finns &ven i internationella
oversittningar. I denna studie beskrivs Rosas idéer utifran tre bocker, varav tva ér utgivna pa
svenska och en pa engelska. De tva svenska dversittningarna &r utgivna av Daidalos forlag
och titulerade Det vi inte kan rdada 6ver: om vart forhallande till viirlden (2020), samt
Acceleration, modernitet och identitet: tre essder (2014). I den betydligt mer omfattande
Resonance: a sociology of our relationship to the world (2019) formulerar Rosa sin idé om
resonans. Flera snarlika utliggningar av idéer och tankemonster aterfinns i de olika bdckerna,

dven om de var och en fokuserar pa olika aspekter.

For att analysera den mystika traditionen i allménhet och Johannes av Korset i synnerhet har
flertalet olika killor anvints for att skapa en sa heltdckande bild som mgjligt och for att om
mojligt ticka in flera av de olika tolkningsperspektiv som beskrivits ovan. Pa grund av den
mystika litteraturens svartolkade karaktér har 1 denna studie uteslutande sekundérlitteratur
studerats, &ven om Johannes av Korsets frimsta verk finns utgivna pa svenska. Mysticism in
the golden age of Spain 1500-1650 av Bernard McGinn har anvints for att ge en bredare
bakgrund till den mystika traditionens och karmelitordens framvéxt 1 1500-talets Spanien
samt Johannes av Korsets liv och texter, dd@ McGinn som tidigare ndmnt anses vara en av den

moderna mystikforskningens forgrundsgestalter. Urvalet av litteratur pa svenska om Johannes
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av Korset har frimst fokuserats till det som utgetts av Karmelitbroderna i Glumslév och
Tégarp da dessa forvintats std néra Johannes av Korsets tradition. I denna studie har ddrmed
Wilfrid Stinissens tva verk Natten dr mitt ljus och Sann mdnniska: en bok om skapelse och
helighet analyserats, samt lain Matthews Gud berdor och forvandlar: Johannes av Korset i
nytt ljus. For att ge ytterligare ett samtida svenskt perspektiv men fran lutherskt hall har d&ven

Karin Johannessons Thérese och Martin: Karmel och reformationen i nytt ljus studerats.
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7. Hartmut Rosas teoretiska ramverk

Studiens teoretiska ramverk utgér ifran Hartmut Rosa och hans sociologi om ménniskans
forhallande till vérlden. Teorin som sédan &r av forklarliga skél omfattande med flera nyanser
och inbordes forhallanden mellan de olika begreppen. I detta avsnitt presenteras i korthet
Rosas forstaelse och definition av fyra centrala begrepp; forfogbarhet, acceleration,
alienation, samt resonans. De tre forsta begreppen ér centrala i Rosas samtidsbeskrivning och
skapar tillsammans en bild av det moderna samhallets uppkomst, drivkrafter och
konsekvenser. Det avslutande resonansbegreppet introducerar Rosa som ett gensvar pa

samhiéllsutvecklingen.

7.1 Jakten pa forfogbarhet

Grunden till Hartmut Rosas syn pd ménniskans forhédllande till varlden utgar ifran hans
forstaelse av tva begir och drivkrafter; dels minniskans interna begér och dels den sociala,
kulturella, och strukturella drivkraften i det moderna samhéllet. Rosa tar sin utgdngspunkt
ifrén att det ménskliga begérets grundstruktur bestar av tvd komponenter, dels en langtan
efter resonans och dels en ridsla for alienation.”? Dessa begrepp beskrivs mer ingéende i
néstfoljande avsnitt men kan kortfattat sdgas aterspegla kvaliteten pd ménniskans relationer,
dér resonans kdnnetecknar en god relation och alienation en brusten relation. Saledes menar
Rosa att ménniskan drivs av relationsbegdr; att vi vill gora nagot nabart som inte finns till
hands och uppritta en responsiv relation till det begérda.” Dock menar han pa att den
kulturella drivkraften under moderniteten, och framforallt under senmoderniteten, forvrangt

t.”* Férvrangningen kommer ur det

detta begér efter ndbarhet till ett begir efter forfogbarhe
initiala moderna loftet dér en 6kad riackvidd i vérlden innebar ett 16fte om ett godare liv.>

Mojligheten att sjdlv bestimma 6ver sitt eget liv, fri frin sociala och kulturella institutioner
och traditioner, och makt att bestimma vad som innebar ett gott liv ledde enligt Rosa till en

betoning av autonomi och autenticitet.

Fragor om etik och livsmening kunde ddrmed
besvaras genom att blicka inat i sig sjilv, men detta forblev ofta en stindig jakt efter svar som
aldrig kom. Forandringen av framf6rallt de industriella och ekonomiska systemen kom 1 sin

tur att gora att samhaéllet alltmer priaglades av konkurrens som princip for allokering av

22 Rosa, Resonance, 114.

2 Hartmut Rosa, Det vi inte kan rdda éver: om vdrt forhdllande till viirlden (Goteborg: Daidalos, 2020), 138.
2 Ibid. 11.

3 Ibid. 19.

26 Rosa, Resonance, 20.
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resurser. Sammantaget gjorde denna etiska privatisering och samhilleliga omstrukturering att
det enda vettiga en person kunde gora som ville ha mgjlighet att leva ett sjdlvbestamt,
autentiskt, liv var att ackumulera resurser for att 6ka sin rackvidd i virlden och dirmed kunna
oka sina chanser att leva ett gott liv.”” Aven om minniskan inte visste vad hon ville gav mer
resurser henne okade valmgjligheter, och denna utveckling har enligt Rosa eskalerat.
Minniskan stravar saledes efter ekonomiskt, kulturellt, socialt och psykologiskt kapital 1
konkurrens med alla andra for att ge sig mojligheten till att leva det goda liv som hagrar
nagonstans i horisonten.?® Det har gjort att véirlden uppstér som fylld av aggressionspunkter

vilka ska erdvras och bemaéstras, vilket skapat en odndlig jakt efter forfogbarhet.

Denna jakt pa forfogbarhet karaktiriserar Rosa utifran fyra nivaer; synliggérande, nibarhet,
mojliggorande att behirska samt nyttiggorande.”” Det dr framforallt de tva sista nivierna
Rosa ser som alltfor framhédvda 1 senmoderniteten och vad Rosa betonar &r att detta
grundldggande sitt att forhalla sig till varlden genomsyrar hela kulturen, frén vetenskapen till
ekonomin, frdn samhillsbyggande till relationsbyggande. Anspraket pa omfattande
forfogbarhet har dirmed béade institutionaliserats och habituerats i den mening att det
“identifierande tdnkandet”, forestdllningen att man har fatt grepp om ett tings vdsen och

ddrmed intellektuellt tillgangliggjort det, har blivit totalitart.*

Foljden blir att ménniskan
instinktivt strivar efter att i alla sina relationer till omvérlden uppna forfogbarhetens alla fyra
nivéer, och ddrmed inte har nagra verktyg att std emot denna instinkt. Men det paradoxala &r
enligt Rosa att ju mer manniskan jagar efter att kunna forfoga over vérlden, desto mer tycks

den undfly och utestinga henne.*!

7.2 Acceleration

Det mest centrala som drivit pa denna stéindiga jakt pa forfogbarhet dr enligt Rosa tillvarons
acceleration, och detta begrepp ar grundbulten i1 hans forstaelse av moderniteten som
begrepp. De klassiska moderniseringsteorierna av exempelvis Marx och Weber och deras
efterfoljare kan enligt Rosa kritiseras for att varken se enheten eller mingtfalden 1 olika
moderniteter, och darfor tycker han att hans accelerationsbegrepp ér battre.* I sin teori

presenterar Rosa tre accelerationsprocesser; den tekniska accelerationen, de accelererande

27 Ibid. 22.

2 Ibid. 417.

2 Rosa, Det vi inte kan rdda over, 24-28.

30 Ibid. 128.

31 Ibid. 29.

32 Hartmut Rosa, Acceleration, modernitet och identitet: tre esscier (Goteborg: Daidalos, 2013), 11.
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sociala fordndringarna och livstempots acceleration, och dessa driver varandra i en
sjalvforstarkande process med hjilp av ekonomiska, strukturella och kulturella motorer.
Dérigenom skapas en tillvaro dir det moderna samhillet bygger pa en inneboende dynamisk
stabilisering, dar uppratthallandet av ett institutionellt status quo kraver ekonomisk tillvaxt,
teknisk acceleration och kulturell innovation och dér uteblivandet av dkad takt riskerar

sambhillets kollaps.™

Den tekniska accelerationen avser hojningen av hastigheten i malinriktade processer vilket
framforallt ror transport-, kommunikation-, och produktionsprocesser.>* Information,
ménniskor och varor forflyttas allt snabbare. I sparen av denna utveckling forédndras
méinniskors handlingsmonster och vardagspraktiker vilket driver pa den sociala
accelerationen. Med den sociala accelerationen avser Rosa det han kallar samtidskrympning,
vilket innebdr att den tidsrymd i vilken kunskap och erfarenheter kan hjélpa oss att tinka om
framtiden krymper.”® Detta skapar en stark inre kénsla av att inte hinga med i utvecklingen
och ett starkt tryck att hoja livstempot. Det accelererande livstempot méts i antalet
handlings-/upplevelseepisoder per tidsenhet, dir 6kningen kan ses ske objektivt genom
exempelvis fortatning av handlingar eller multitasking, men ocksa subjektivt i en kénsla av
tidspress och att inte hinga med.*® Denna stress driver pé den tekniska accelerationen for att
kunna frigora tid, och dirmed skapas ett sjalvforstirkande system. Samhéllets
grundfundament upplevs vara att oavsett hur aktiva, effektiva eller kreativa ménniskor &r sa

maste detta forbéttras nista ar.>’

Vad dessa tre sjilvforstarkande accelerationsprocesser skapar ir ett rasande stillestdnd **,
vilket dr ett tillstand som inte foljer ndgon utvecklingslogik och som innebér en radikalt
annorlunda tidsuppfattning. Forhédllandena for ménniskans liv fordndras stindigt, men utan att
varken uppgé 1 ndgra naturliga cykler eller kanaliseras i kollektiva projekt med delade
malsattningar.” Samtiden har gétt fran att vara intergenerationell i formodern tid, d& kunskap
och identitet fordes vidare 6ver generationsgrinser, till generationell och nu

14()

intragenerationell™ dar upplevelsen av att ingen kunskap langre ar bestdndig dominerar. Det

33 Rosa, Det vi inte kan rdda éver, 17.

34 Rosa, Acceleration, modernitet och identitet, 29.
35 Ibid. 30.

3 Ibid. 34.

37 Rosa, Resonance, 427.

38 Rosa, Acceleration, modernitet och identitet, 14.
¥ Ibid. 14.

40 Ibid. 42.
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blir allt mer nédvindigt att planera for och besluta om saker som inte gar att planera for och
besluta om,*! vilket skapar bade personlig och kollektiv stress och fordndrar séttet manniskan
forhéller sig till véarlden. Tillvarons hastighet och flyktighet far konsekvenser pa béade stor och

liten skala och Rosa beskriver det som att det skapas situativa identiteter och situativ politik.**

Till viss del menar dock Rosa att det finns processer som begrinsar accelerationen vilket han
kallar retardationselement.* Det forsta av dessa fem retardationselement beskriver han som
naturliga begransningar i ménniskokroppen och i naturen vilka inte kan dverskridas utan stora
kvalitativa fordandringar, vilket bland annat tar sig uttryck i att mé@nniskan maste vila och att
véxter behover tid pé sig att gro. Det andra elementet beskrivs som “ldéngsamhetsoaser” dir
tiden stétt stilla vilket kan vara exempelvis avskilda sociala grupper eller rituella praktiker.
Vissa miljoer, exempelvis religidsa miljoer, kan enligt Rosa ses ha ett inneboende motstand
mot fordndring i sin natur.** Det tredje retardationselementet ér oavsiktliga bieffekter sésom
utbrdandhet och trafikstockningar, och det fjirde &r avsiktliga bemddanden som exempelvis
stresshantering och retreater. Det avslutande femte elementet dr de kulturella och strukturella
stelningsprocesser som skapar en uttdomning av sé kallade utopiska energier, med andra ord
energier till kollektiva samhéllsprojekt, vilket exempelvis tinkare som Fukuyama och
Habermas diskuterat.*® Men dven om dessa olika element finns sé ér Rosas dvertygelse att
accelerationen vida overskrider retardationen pé ett samhélleligt plan och att den ddrmed inte
gdr att stoppa.*® Utifran radande l4dge ser han alltsa att mojligheten till forindring ér

begrinsad och framforallt da pa ett strukturellt plan.

7.3 Alienation

Jakten efter forfogbarhet och méinniskans accelererande tillvaro har enligt Rosa inte alltid
negativa konsekvenser, i flera fall gér exempelvis den tekniska utvecklingen tillvaron bittre,
men den dominerande foljdverkningen &r att en allt storre alienation utbreder sig. Som
beskrevs tidigare sa tycks vérlden alltmer undfly manniskan ju mer hon forsoker forfoga over
den. Rosa gar hér 1 linje med andra modernitetskritiker som exempelvis Weber, Marx och

Durkheim*” men formulerar med hjélp av Rahel Jaeggi en definition av alienation som

4l Ibid. 68.

“2 Tbid. 14.

4 Ibid. 34-36.

4 Rosa, Resonance, 413.

4 Ibid. 435.

6 Rosa, Acceleration, modernitet och identitet, 37.
47 Rosa, Det vi inte kan rdda over, 41.
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“relationsldsa relationer”.*® Minniskan har alltsd fortfarande relationer till virlden, men dessa
relationer dr stumma och upplevs meningslosa eller till och med hotande. Alienation &r
ddrmed ett satt att forhalla sig till varlden dir subjektet bemoter den subjektiva, objektiva
eller sociala virlden som likgiltig eller franstotande.*” Virlden i sin tur upplevs kall, dod och

icke-responsiv.*

Denna alienation sker pé flera olika fronter, och i olika grad upplever den moderna
manniskan en alienation frin tiden, rummet, tingen, varandra och sig sjdlv med de
ckologiska, samhilleliga och psykologiska kriserna som f61jd.>' Det allt hégre livstempot
med fler upplevelser per tidsenhet och en dramatisk krympning av samtiden gor att
upplevelser, kunskap och erfarenheter devalveras.> Samtidigt gor tekniska landvinningar att
fysisk och social nirhet inte ldngre star i relation till varandra, och att fler och fler platser blir
forfogbara. Exempelvis krdvs det bade tid och kraft i processen att skapa en hembygd vilket i
accelerationens kolvatten blir allt svérare. Accelerationen bidrar ocksa till att sattet
ménniskan konsumerar och producerar foréndras i allt snabbare takt, och med det sa
devalveras bade kulturell och praktisk kompetens samt var forstaelse for och kdnsloméssiga
koppling till tingen vilket skapar en distans till dem.>® Vidare tvingar ett hogdynamiskt
samhille fram en premiering av flexibilitet och fordndringsvilja pa det personliga planet, pa
bekostnad av stdndaktighet och kontinuitet. Detta medfor att ingenting léngre &r bestdndigt i
maénniskans process av identitetsskapande® och hon kan inte lidngre blicka utat for att skapa
en identitet utan maste blicka inat vilket skapar ett sjdlvtematiseringstvang och
autenticitetstvang.”® Via samhillets strukturer skapas vad Rosa kallar en expressiv
fragmentisering, vilket innebdr att ménniskan inte kan vara hela sig sjidlv ndgonstans utan
tvingas till flera olika identiteter vilka kommer fram vid olika tillfédllen.*® Rosa menar pa att
alla dessa exempel visar pa att bristen pd konstitutiva bindningar till omvirlden, som
konsekvenser av accelerationen och forfogbarheten, skapar alienation och att det &r denna,

mer #n accelerationen, vi som individer och samhille borde forsoka hitta sitt att dvervinna.®’

48 Rosa, Resonance, 178.

4 Tbid. 178.

0 Ibid. 184.

S Ibid. 2.

32 Rosa, Acceleration, modernitet och identitet, 148.
33 Ibid. 138.

34 Ibid. 72.

3 Ibid. 78.

36 Ibid. 80.

7 Tbid. 85.
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7.4 Resonans

Rosas svar pd denna samhéllsutveckling &r vad han kallar resonans. Ursprungligen ér
resonans ett fysikaliskt begrepp, men med stdd i bdde neurobiologisk, kognitionsvetenskaplig
och sociologisk forskning menar Rosa pa att resonans &r en grundldggande del av hur vi
forhéller oss till véirlden.>® Resonans definierar han som ett forhallande till virlden dir bade
subjektet och virlden har mojlighet att nds, paverkas och transformeras.” I och med att
grundproblemet enligt Rosa ligger i hur vi forhaller oss till vérlden, ser han att potentialen till
fordandring pa bade individ och samhéllsniva utgar ifran just ett fordndrat forhdllningssétt.
Detta nya forhallningssitt kraver att bada sidor 1 en relation talar med egen rdst samtidigt som
de dr 6ppna for att paverkas och nas av den andre. Det dr siledes inte bara att man formar att
berdras av vérlden eller att virlden gensvarar pa ménniskan som ett eko, utan att det sker en
omsesidig transformation. Resonans ar inte heller ett kdnsloméssigt tillstdnd, exempelvis att
manniskan kanner sig tillfreds, utan ett relationsmodus som &r neutralt till kinsloméssigt
innehall vilket innebér att hon dven kan uppleva resonans med negativa kénslor. Ett trivialt
exempel Rosa tar upp ar klappandet av en katt. Om katten vill kan den lata sig klappas och
jama fornojt, men detta dr inget méanniskan kan styra 6ver och inget som sker mekaniskt.
Katten kan ocksa vélja att inte lata sig klappas och istéllet ga dirifran. Bade ménniskan och
katten har mojlighet att paverkas av den andre och oavsett situationens utgéng finns
forutsattningar for att skapa en resonant relation. Resonans kan dock uppsté overallt; 1
naturen, konst, arbete, sport, politik, etc. Avgorande &r att manniskan dr 6ppen for den, men i

sin alienerade tillvaro tycks hon allt mer mista formagan till resonans.

Detta relationsmodus definieras av fyra kdnnetecken/moment.”® Det forsta ar att nagot kallar
pa henne, och att hon berors av det. Detta ndgot som kallar pa henne bryter igenom vad Rosa
kallar fortingligandets pansar och gor att hon ldmnar vart vanliga aggressionsmodus och ger
detta ndgot ett virde 1 sig sjilv. Efter det foljer ett gensvar pd beréringen i form av
egenaktivitet. Rosa anvinder hir uttrycket emotion da det star for en utatriktad rorelse, ur
latinets e-movere, och minniskan vill i denna utétriktade rorelse uppleva att hon nar detta
nagot som kallar pa henne och Rosa exemplifierar detta med att mdta en annans persons

blick.®' I detta steg maste hon enligt Rosa vara 6ppen nog for att kunna berdras, men

8 Rosa, Resonance, 145 ff.

% Ibid. 174.

8 Rosa, Det vi inte kan rdda éver, 45.
%1 Tbid. 46.
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samtidigt sluten nog for att aktivt kunna gensvara med en egen rdst.> Ar en person
exempelvis traumatiserad av vald kan denne som forsvar avskdrma sig fran all form av
berdring, och omvént kan en person som blir berdrd av allt och alla forlora formagan att hora
och utveckla sin egen rost. Dérefter sker en transformation da vi férvandlas av erfarenheten
av resonans, och denna forvandling ger en erfarenhet av att ““vara levande”, av
icke-alienation.®® Det utatriktade gensvaret fordndrar inte bara oss sjédlva utan ockséd objektet
vi uppréttar en resonansrelation till. P4 s sétt menar Rosa att dven bocker, musik och idéer
blir férvandlade utifrin vért forhédllande till dem. Det sista, och viktigaste, kdnnetecknet ar
oforfogbarhetens villkor vilket gér ut pa att resonans inte kan framkallas instrumentellt. Det
ligger en lockelse i att forsoka kontrollera resonansen, att skapa de optimala forutséttningarna
for den, men 1 detta ligger det i Rosas mening en motséigelse. Precis som forfogandet av
virlden ledde till dess undflyende menar Rosa att resonans varken kan framtvingas eller
forhindras och att kontrollerad resonans inte ir mojlig.** Resonans har alltsd karaktiren av en
géva, och kréver att mdnniskan har ett forhallande till virlden dar bade den och hon sjdlv dr
ndbar men inte forfogbar. Denna oforfogbarhet gor att det inte heller dr forfogbart att veta hur
hon kommer transformeras av en resonant upplevelse, vilket gor att den star i ett radikalt
spanningsforhéllande till accelerationens optimerande sociala logik.®> Rosa menar pé att da
resultaten av resonans dr konstitutivt dppna gér den inte att ackumulera, lagra eller
instrumentellt stegra. P4 samma sétt som konkurrens och resonans ar inkompatibla
forhéllningssitt till vérlden, d4r bemdtande och bemistrande inkompatibla mal.®® Rosa menar
pa att modernitetens grundkonflikt bestétt i en sammanblandning av kategorierna nibarhet

och forfogbarhet, dir forfogbarhetens dominans &r roten till varldens férstumnande.®”’

Vidare ar resonans enligt Rosa bade ett deskriptivt och normativt begrepp. Det kan anvindas
for att beskriva och analysera erfarenheter likt ovan, men det kan ocksa anvéndas for att
utvérdera institutioners och livsmiljoers potential att vara resonanta platser och kan dédrmed
vara ett normativt begrepp att ta riktning mot.*® For Rosa ar resonans ett matt pa kvaliteten av
vara relationer till vérlden, och ytterst sett ett annat sitt att bedoma vad som ér ett gott liv.

Rosa ser dérfor att det moderna samhéllet i1 dess politiska och ekonomiska beslut borde se

2 Tbid. 50.

% Ibid. 48.

% Rosa, Resonance, 382.

% Rosa, Det vi inte kan rdda over, 52.
% Rosa, Resonance, 418.

87 Rosa, Det vi inte kan rdda éver, 78.
% Rosa, Resonance, 171.
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‘mojligheten till resonanserfarenheter’ som ett viktigt kriterium 1 beslutsprocessen, och att
begreppet har potential att kunna omforma alienerande strukturer. Genom resonansens
inkompatibilitet med konkurrens och forfogande utgor det en transformativ kraft, som
utgdende frin ménniskans forhdllande till varlden ocksa har potentialen att fordndra

samhallet.

7.5 Relationen mellan alienation och resonans

Att det moderna samhillet enbart skulle skapa alienation, vilket man létt tanker sig av
resonemanget ovan, ar dock inte sant. Denna pessimistiska bild kommer enligt Rosa ur den
mansdominerade vistliga modernitetskritiken med Weber och Marx i spetsen.® Istéllet menar
Rosa, utifran insikter av framforallt kvinnliga kollegor som Judith Butler och Rahel Jaeggi,
att moderniteten bade ar alienationsbenédgen och ytterst kénslig for resonans. Modernitetens
16fte kommer ndmligen med ett starkt resonans-imperativ: “ga ut och hitta ditt hem, din
sjélsfriande etc”.” Detta gor att den moderna ménniskan ar uppfylld av att det hon moter i
varlden ska “tala till henne” eller “’vara tilltalande”, oavsett om det géller partner, familj,
konsumtion eller jobb. Sokandet efter resonans appelleras till i exempelvis den mesta
marknadsforingen, och den kapitalistiska varuekonomin och konsumismens logik bygger pa
att de begirda resonansegenskaperna tillskrivs varorna sjdlva. Saledes kanaliseras begiret
mot sjéilva objekten som forvintas stilla begiret efter resonans genom tillignelsen av dem.”!
Reklamen utlovar alltsd att man kan kdpa sig till resonansupplevelser. Men sdkandet efter
resonans pd grund av dess vilgorande effekter leder ocksa till stindig jakt efter forfogande
och en kamp om kapital for att erfara resonans, vilket dirmed dodar mojligheten till
resonans.’> Minniskan lever alltsa bade i en allt mer alienerad tid, samtidigt som hon ir
bendgen att 1 hog grad strdva efter en resonans som undflyr henne ju mer hon strévar efter

den.

Rosa menar ocksé pa att alienation och resonans inte nddvéndigtvis alltid ska ses som tva
motpoler, utan att de ibland ocksé kan ses vara dmsesidigt pdverkande och korrelerande. Ofta
ar det sé att en manniskas kénslighet for alienation och kapacitet for resonans gér hand i hand

och tycks forstérka varandra.” Vidare menar Rosa att forsok att forma och artikulera

% Ibid, 355.

0 Ibid. 363.

"I Rosa, Det vi inte kan rdda éver, 140.
2 Rosa, Resonance, 371.

3 Ibid. 188.
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resonanta forhdllanden, vilket &r vanligt inom exempelvis konsten och musiken, ofta tycks
sprungna ur en djup erfarenhet av alienation.™ Till viss del ser Rosa upplevelsen av alienation

som en fOrutséttning for att efterstrdva resonans, men han utvecklar inte detta resonemang.

7.6 Rosas forstaelse av religios resonans

For den som ar bevandrad 1 den kristna traditionen torde Rosas beskrivning av resonans lata
bekant, och Rosa beskriver att just religidsa miljoer har viss bendgenhet till att skapa
mdjlighet for resonans. I linje med Friedrich Schleiermacher och Martin Buber menar Rosa
att den judisk-kristna traditionen bygger pa en idé om att vérlden dr responsiv och att
gudsforestillningen ir resonansteoretisk.” I Bibelns berittelser beskrivs hur ménniskor ber
och bonfaller och hur gensvaret blir utifran 16ftet att det finns ndgon som ser henne, som
forstar henne, och som kan finna végar att nd och besvara henne. Vidare menar Rosa att
tanken om Gud som relation i treenigheten samt synd som relationsldshet ér teologiska
argument som ytterligare beskriver hur den kristna traditionen ser ménniskan som skapad for
relation.”® I den kristna traditionen i stort finns det alltsa idéer, och praktiker, som enligt Rosa
har potential att skapa resonanta relationer med bade vara medménniskor, tingen, och enligt
kristen tro ytterst med Gud sjélv. Rosa ser dven att mojligheten till det han kallar djup
resonans enbart kan ske nér alla fokuserade relationer till varlden har tystnat, och han drar har
paralleller till eremiter, mystiker och klosterrorelser.”” Han hdvdar dven att den ideala
resonanta upplevelsen #r tdmd pa begir da den bir fullheten inom sig.”® Aven om dessa spér
ar outvecklade 1 Rosas resonemang vittnar de om att &ven den tyske sociologen tycks se
kopplingar mellan sin teori och den mystika traditionen, vilket foranleder denna studies

syfte..

™ Ibid. 189.
> Tbid. 260.
76 Ibid. 264.
7 1bid. 119.
8 Ibid. 120.
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8. Den kristna mystiken & Johannes av Korset

I detta avsnitt ges en introduktion till Johannes av Korsets liv och tankevirld. Centrala teman
och begrepp presenteras och Johannes sétts dven in i1 det storre mystika sammanhanget. Som
tidigare ndmnts sa innehéller den kristna mystiken en stor mangfald och Johannes av Korset
ar saledes bara en rost ur en bred skara som talar om mystika erfarenheter. Gemensamt for
manga personer som paverkats av mystiken dr att de varit, och fortfarande ar, roster som talar

om motstand och fordndring.

8.1 Johannes av Korset - person & verk

Johannes av Korset foddes som Juan de Yepes ar 1542 i byn Fontiveros néra Avila i Spanien
under fattiga forhallanden. Spanien var vid denna tid ett land préglat av sjukdomsepidemier
och ekonomiska kriser, men dven stora religiésa reformer.” Tidigt kom Johannes i kontakt
med den katolska karmelitorden och anslét sig till denna. Han blev dven tidigt involverad 1
den pagiende reformen av orden som Teresa av Avila initierat, och dessa blev goda vénner
och inspirationskallor till varandra. Reformen ledde dock till spanningar 1 orden vilket gjorde
att Johannes forsattes i fangelse 1577, och det var under den pladgsamma féangelsetiden som
han borjade skriva.® Han var under storre delen av sitt liv engagerad i reformen och var
kontinuerligt i olika dispyter med kyrkan, vilket priglade hans skrivande. Johannes lyckades
efter nio manader fly fran fangelset och han borjade forst med att dela med sig av sina
fangelsedikter till broderna och systrarna runt omkring honom. Utifran deras fragor och
funderingar borjade han sedan skriva teologiska kommentarer till dikterna. Saledes bestér
Johannes verk av bade poesi och prosa, utover alla de brev han skickade till trossyskon, och
vissa av verken gavs ut i reviderade upplagor under Johannes levnadstid. McGinn beskriver
att Johannes sag att hans forklarande prosa maste ldsas som partiell och oavslutad. Med detta
menas att Johannes sdg rationella forklaringar som viktiga men pa grund av att den helige
andes overflodande betydelse inte kan fangas av ord sag han sina verk som en forklaring men
inte den enda, och ytterst var orden bara sekundéra till sjdlva kérlekserfarenheten.® Hans
verk beskriver siledes en vig som dr mojlig att ga for den som onskar bli nddd av Gud, men

med Oppenheten for att alla kanske inte kan eller vill vandra den viigen.® I en beskrivning av

" Bernard McGinn, Mysticism in the golden age of Spain 1500-1650: Vol VI part 2 of The presence of God - A
History of Western Christian Mysticism (New York: The crossroad publishing company, 2017), 5.

8 Tbid. 235.

81 Ibid. 240.

8 Ibid. 264.
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en av sina dikter skriven under fangelsetiden ser han den som “frukten av kérlek och
overflddande mystisk insikt” som f6ljd av ett mote med Kristus.* Matthew beskriver att
Johannes storsta gava inte framst ar att lata oss veta vad vi ska gora eller peka ut var plats pa
kartan utan att avsldja att resan 4n mojlig.** De fyra frimsta verken, vilka dr de som framst
varit foremal for studie hos de forfattare som studeras i denna uppsats, innefattar
Bestigningen av Berget Karmel, Sjdlens dunkla natt, Andlig sdng, samt Levande kdrlekslaga.
Var och en med sin egen betoning ger de tillsammans en bild av Johannes mystika teologi och
hans tankar om ménniskans djupaste kallelse och ldngtan, och genom materialvalet 1 denna

studie har hela Johannes forfattarskap forsokt tas i beaktning.

8.2 Nyckelbegrepp for Johannes av Korset

I sina verk anvinder Johannes ett antal olika antaganden och begrepp vilka presenteras i
korthet hér for att stodja den fordjupade analysen i ndsta sektion. De forsta antropologiska
antagandena ar kopplade till Johannes forstaelse av méinniskans sjil. Dessa skiljer sig av
forklarliga skdl mot Rosas sekuldra forstaelse. I manniskans sjil (alma) finns det enligt
Johannes tvé delar, en ligre sinnlig (parte sensitiva) och en hogre andlig (parte espiritual).
Béda dessa genomgar en rening nar ménniskan foljer mystikens vig, ddr den andliga delens
rening dr betydligt svarare. Den andliga delen bestar i sin tur av tre delar; intellektet, minnet
och viljan. Denna uppdelning kan ses ga tillbaka till Augustinus och &r central i Johannes
forstaelse av hur de teologiska dygderna tro, hopp och kérlek renar och forbereder sjédlen for
motet med Gud.® Johannes talar ocksé om att det i sjélens innersta finns vad han kallar
kéinslornas odndliga grottor (las profundas cavernas del sentido). Dessa ses som hélrum 1
manniskans sjdl som dr omojliga att fyllas av nagot annat én det oédndliga, men som genom
dess tomrum skapar drivkrafter i minniskan att fylla dem.®® Det ska dock betonas att
Johannes inte skrev teologisk antropologi, och att hans budskap om sjélen saledes ibland kan
verka tvetydigt.*” Men oavsett exakt definition dr malet for Johannes tydligt, manniskans alla

dimensioner méste striva mot Gud och genom rérelsen mot Gud foridndras hela minniskan.®

Vidare talar Johannes ofta om fodo och nada, allt och intet. McGinn menar att fa mystiker har

en sd utpraglad “negativitetsdoktrin” eller “forsakelsedoktrin” som Johannes av Korset, men

8 Matthew, Gud beror och forvandlar, 26.

8 Ibid. 34.

8 McGinn, Christian mysticism in the golden age of Spain 1500-1650, 255.
8 Ibid. 308.

87 Ibid. 253.

8 Matthew, Gud berér och forvandlar, 104.
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att det dr genom det dialektiska forhallandet mellan allt och intet som han borde forstas.*” Det
centrala for Johannes &r att kunna &ga Gud 1 allt, och for att kunna gora det miste ménniskan
dga intet. For att Gud ska kunna fylla de odndliga, sjélsliga grottorna méste de forst tommas
pa allt innehéll vilket innefattar olika former av askes och dvningar som &r tinkta att forma
manniskans begir sa att det riktar sig mot Gud, todo. I denna process hjélper tron att tomma

intellektets grotta, hoppet att tdmma minnets grotta, och kirleken att tomma viljans grotta.”

Ett ytterligare centralt begrepp for Johannes ar natten, vilket beskriver sjélens tillstind da
resan mot nada inletts och ménniskan oundvikligen drabbas av interna kamper och mérka
tankar. Den natt Johannes talar om &r dock inte ett tillstdnd utan slut, utan beskriver en period
av fordndring och forvandling. P4 ménniskans vig mot Gud gér hon forst igenom sinnenas
natt, och direfter den betydligt jobbigare andens natt. Bada dessa innehéller perioder da
manniskan kan ses vara passiv eller aktiv, vilket da krdver mer eller mindre egenaktivitet.
Nitternas lidande existerar enligt Johannes inte for lidandets skull, utan mélet dr att nd Guds

todo och den verkliga relationen till Guds goda skapelse.”!

Slutligen talar Johannes dven mycket om det yttersta malet med hans vig; foreningen med
Gud. Denna fullstidndiga forening, eller fullstindiga union, menar Johannes inte bestar av en
forening av madnniskans och Guds substans utan bestar i att sjdlen framtrader som helt i Gud
genom att Guds ljus lyser rakt igenom henne.”” For att beskriva denna union, denna heliga
forening, anvénder Johannes framforallt Psaltaren och Hoga Visans sprak om bruden och
brudgummen.” Vad som uppstér i denna union niar Guds todo fyller ménniskan ar att

méinniskan forvandlas i sitt innersta vilket far konsekvenser bade for henne sjilv och vérlden.

8.3 Mystikens vdg som motstand

Johannes av Korset var som ovan ndmnt del av den reform av karmelitorden som framst
Teresa av Avila initierade. Som reformatorer och mystiker ville de bada tva fornya, fordjupa
och ateruppliva det andliga livet och de arbetade for forandring. Genom att allt mer dras mot
Kristus skulle minniskan bli en Kristus for sina medminniskor.”* Som del av ett samhélle

starkt priglat av det religiosa livet innebar en andlig fornyelse dven samhélleliga

% McGinn, Christian mysticism in the golden age of Spain 1500-1650, 267.

% Wilfrid Stinissen, Sann ménniska: en bok om skapelse och helighet (Orebro: Libris, 2007), 142-168.
! McGinn, Christian mysticism in the golden age of Spain 1500-1650, 268.

%2 Ibid. 275.

% Ibid. 293.

% Johannesson, Thérése och Martin, 153.
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konsekvenser pé ett annat sitt &n vad som kan ses vara situationen i det moderna sekuléra
samhillet. Daremot kan exempelvis bdde den mystika tanken att motet med Kristus
forvandlar ménniskan och ddrmed vérlden samt Johannes tankar om nada-vigen mot todo ses
komma till uttryck d@ven hos samtida teologer och aktivister som arbetar for

samhallsforandring.

Ett av de frimsta uttrycken pé detta dr den amerikanske présten och ickevalds-aktivisten
Daniel Berrigan som beskriver sin kamp for fred under Vietnamkriget 1 boken Motstdndets
dunkla natt.”® Han beskriver sin egen resa av att kasta sig ut i morkret och att vandra genom
morkret med hoppet om ljuset pé andra sidan. Med paralleller till Johannes dunkla natt
skriver han om mystikens vig som en vidg mot att do fran sitt eget for att se lidandet i varlden
och fa kraft att gora nagot &t det, och om hur minniskan raddar sin sjil i en galen tid. Det ar
pa sé sitt ett sokande efter inre forvandling med hopp om moralisk fordndring. For Berrigan
ar Johannes av Korset inte bara en tdnkare utan en person vars livsdde manar till férandring,
och Berrigan menar pa att forlusten av personer som Johannes ur kulturmedvetandet &r ett
tecken pad minniskans forvirring.”® P4 liknande sitt himtar Gustavo Gutierrez, ibland kallad
befrielseteologins fader, inspiration av Johannes av Korset nér han talar om hur det fortryckta
folket har tvingats att leva i “orittvisans dunkla natt”.”” Johannes tal om den mystika vigen

som fylld av kamp blir ddrmed en killa till uthallighet.

I en svensk kontext aterfinns exempel pa den mystika traditionens tanke om ménniskans inre
forvandling hos Patrik Hagman som betonar att om den kristna ménniskan vill féréndra
samhillet maste hon starta med sig sjdlv och formas sa att hon &r inkapabel att fungera i ett
orattvist och destruktivt samhéille. P4 manga sitt menar Hagman likt Johannes att detta tar sig
uttryck i vad hon ytterst begir, och han betonar vidare att endast den som tror att Gud
kommer leda historien dit han vill &r beredd att sluta forsoka kontrollera virlden.”® Ett
ytterligare exempel dr Annika Spalde och Pelle Strindlund som tillsammans beskriver hur den
mystika praktiken skapar en sa kallad samhdrighetsorientering, forstddd som en erfarenhet av

t.99

ett Oppet hjirta och en upplevelse av samhorighet.”” Mystiken gor pa sa sétt ménniskan

kénslig for det vackra vilket gor smértan storre nér det vackra hotas. De menar dven pi att

% Daniel Berrigan, Motstdndets dunkla natt (Stockholm: Forum, 1972).

% Tbid, 43.

°7 Anders Arborelius, Allt och intet: Johannes av Korsets liv (Tagarp: Karmeliterna, 1991), 8.

% Patrik Hagman, Om kristet motstdnd (Skellefted: Artos, 2011), 291f.

% Annika Spalde & Pelle Strindlund, Mystik och politik: befriande kristendom (Varberg: Argument, 2017), 14.
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vanan att sldppa taget om begir hjdlper ménniskor att stilla sin liv till forfogande for
fordndringsarbete, och likt Hagman poéngterar de att Gud kallar ménniskan att vara trofast,
inte framgéngsrik, vilket sitter forindringens resultat i nytt ljus.'” Den mystika
livshallningen dr saledes ett sétt att géra motstand och arbeta for forandring, och Johannes av

Korset dr redan idag en inspirationskalla.

19 Thid. 20.
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9. Analys

I detta avsnitt presenteras analysen av Johannes av Korsets idéer om ménniskans vég till ett
fordndrat forhallande till virlden med Hartmut Rosas begreppsvérld som utgédngspunkt.
Analysen struktureras tematiskt vilket gor att svaren pa de identifierade forskningsfragorna
vixer fram ur dialogen allteftersom. En kortare summering med utgédngspunkt fran

forskningsfragorna gors 1 slutet.

9.1 Om nattens och alienationens roll

Bade Rosa och Johannes av Korset sétter relationen till varlden i centrum, och bada tva
beskriver hur minniskan upplever det dé relationen till virlden tycks brusten. Rosas
forstaelse av alienation som relationslos relation och en upplevelse av en stum och dod vérld
kan till viss del kdnnas igen 1 Johannes av Korsets idéer om natten, och nedan foljer en
jamforelse av dem. Det forsta tecknet pa att man har inlett resan i sinnenas natt dr enligt
Johannes att “man inte lingre finner gladje och trost varken i himmelska eller jordiska
ting”.'"! Stinissen beskriver det som att det som tidigare skédnkte glddje nu limnar en kinsla
av tomhet, och att man har intrycket av att man forlorat sin tid och missat det visentliga.'*®
Rédslan som dé uppstér gor oss enligt Stinissen aggressiva, inte bara mot Gud och varandra
utan dven mot tingen, situationen och virlden.'” Hur glidje utbytts mot tomhet och en kénsla
av forlust liknar dirmed det alienerade tillstdnd Rosa beskriver, och Stinissens beskrivning av
hur nattens tillstand &r ett aggressivt tillstind paminner till stor del om Rosas
forfogbarhetsinriktade forhdllningssitt till virlden. Darmed finns det flera dvergripande

likheter mellan deras respektive syn pa hur en brusten relation till varlden tar sig uttryck.

Upplevelsen av natten tar sig dock framst melankoliska uttryck enligt Johannes, vilket inte
Rosa menar pé att alienationen nddvéndigtvis gor. For Rosa kan alienationen ta sig uttryck i
savil depression som utbrindhet och andra psykiska problem, men han ser ocksa att
alienationens foljder har mer genomgripande foljder pa systemnivé och ddrmed inte bara &r
ett problem pé individniva. Johannes 4 sin sida ser natten frimst som ett personligt morker.
Vidare menar Johannes att det finns melankoliska tillstdnd eller depressioner som inte
nodvéndigtvis dr fruktbara utvecklingsfaser och ddrmed inte kan ses som den natt han

beskriver, dven om exempelvis Stinissen menar pa att ménniskan i storre utstrickning sjélv

101 Johannesson, Thérése och Martin, 191.
192 Wilfrid Stinissen, Natten dir mitt ljus (Tagarp: Karmeliterna, 1990) 15.
103 Ibid 115.

27



kan vilja hur hon vill forsta sina lidanden.'™ Utgdende frdn Rosas forstéelse av alienation och
Johannes av Korset syn pa natten finns det séledes tillstdnd i en ménniskas liv d& hon drabbas
av missmod och melankoli, och dessa tillstdnd skulle kunna utlosas av en upplevelse av vad
Rosa kallar alienation. Hon kan d4, utifran Johannes tankar, 1 vissa fall vélja att respondera pa
den kinslan genom att se det som en startpunkt pa en andlig resa. Pa liknande sitt formulerar
sig dven Rosa, d ett alienerat tillstdnd i vissa fall kan framkalla ett sokande efter resonans.'®
Men alienation leder inte nodvéndigtvis till missmod och depression, och d4ven om det gor det
ar det inte sdkert att mianniskan ar kapabel att se det som startpunkten pa en inre resa mot ett
nytt forhallande till varlden. Den moderna ménniskan tycks enligt Rosa ha instillningen att
hon sjélv ska 16sa situationen av att uppleva sig alienerad, oftast genom att stdndigt hélla sig
sysselsatt, vilket da istillet forstérker forfogbarhetens makt dver henne.'” P4 liknande sitt
beskriver Matthew en svérighet i att minniskan 1 samtiden tycks allt mer benédgen att fly nér

hon méter svarigheter, och att di gé in i och hirda ut i natten tycks vara allt svérare.'"’

Det som dock framst tycks skilja Johannes av Korset fran Rosa ér hans betoning pa natten
och dess lidande som en nddvéindighet. Som ndmndes ovan ar lidandet och resan mot nada
gott for Johannes, och det slutliga tillintetgérandet handlar inte om att sjdlen forstors utan om
att den tdms pa innehéll for att 1dmna plats &t Gud.'” P4 liknande sétt menar Johannesson i
luthersk tradition att resan far minniskan att inse att hon sjélv inte 4r Gud och inte formér
godra nagot pa egen hand vilket leder till fortrostan.'” Dirmed for natten enligt Johannes in
manniskan pa en fard in 1 sanningen om henne sjdlv och sin egen otillrdcklighet, dar natten
till slut blir en plats for forvandling. Natten, oavsett dess ursprung, kan alltsa var en
startpunkt for resan mot forvandling. For Rosa ddremot dr alienationen inget gott i sig, 4ven
om den som tidigare ndmnt kan leda till en ldngtan efter resonans. Alienationen ar framst
symptom pa ett brustet och felaktigt forhallande till vérlden, och Rosa utvecklar ingen idé om
att upplevelsen av alienation &r ett nddvandigt kriterium for att kunna upprétta
resonansrelationer. I vissa fall kan alienationen, sedd d& som mdjligheten att undvika skadliga
resonanta relationer, vara positiv. Men da Rosas alienationsbegrepp far storre samhaélleliga
konsekvenser dn Johannes individcentrerade natt-begrepp ser Rosa inte alienationens

nddvindighet pd samma sitt. Vad han istéllet gor &r att han forsoker formulera vilka sociala,

194 Johannesson, Thérése och Martin, 193.

15 Se avsnitt 7.5 om Relationen mellan alienation och resonans
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individuella och kulturella processer som foder det alienerade tillstdndet for att kunna hitta
verktyg att undvika det. Johannes déremot ldgger inte alltfor stor vikt vid vad som orsakar det

nattliga tillstindet utan fokuserar frimst pa dess renande och férvandlande potential.

9.2 Om egenaktivitetens roll

Som beskrevs 1 avsnittet ovan dr motet med natten for Johannes ett tillfdlle dd ménniskan kan
vilja att se det som en startpunkt pa en forvandlande resa, och séledes finns det ett matt av
egenaktivitet 1 hans tankar. I detta avsnitt utvecklas Johannes syn pd ménniskans
egenaktivitet, och dérefter jamfors dessa tankar med Rosas idé om ménniskans gensvar och

egenaktivitet 1 en resonansrelation.

En fOrsta utgdngspunkt som Johannes tar som en mindre sjdlvklarhet dr att ménniskan méste
langta efter Gud. Finns inte denna langtan blir inte heller den védg han beskriver forstaelig
eller framkomlig.''® Detta kan jimforas med det forsta elementet i Rosas resonansteori nér
manniskan nas och berdrs av ndgot eller ndgon. Sker inte denna berdring och upplever hon
inte att nagot eller ndgon kallar pa henne, kan hon heller inte gensvara med en egenaktivitet
och detta tycks sdledes Johannes stimma in i. Men som Stinissen skriver kan ménniskan
séllan hora den stilla, kallande rosten nir det dénar i sjdlen.'"! Hér tillfor han en nyans som
Rosa till viss del saknar 1 sin resonansteori. For Rosa ér livet 1 det rasande stillestandet préiglat
av forfogbarhet och alienation, men han menar att om ménniskan forhéller sig till virlden
annorlunda kan hennes relationer priglas av resonans. Loftet om resonans, kinslan av
icke-alienation, tdnker Rosa ska vicka ldngtan till ett nytt forhéllningssétt. Vad Stinissen, och
Johannes, menar &r att manniskan forst maste langta efter Gud och aktivt hjilpa sjélen fa ro,
for att darefter kunna lata sig berdras. De s kallade l&ngsamhetsoaser och avsiktliga
bemddanden Rosa ndmner som retardationselement som motstind till tillvarons acceleration
kan 1 dessa fall vara verktyg att ta till i sokandet efter sjédlens ro, och dessa aterfinns i flera
kristna traditioner med exempelvis pilgrimsvandringar och retreater. Till viss del kan dock
insikten om tystnadens betydelse ses aterspeglas hos Rosa d han ndmner mystiker och
klosterrdrelser som exempel pa personer och platser med mojlighet till djupa resonanta

upplevelser, just pa grund av deras mojlighet till tystnad.

119 Matthew, Gud berér och forvandlar, 36.
" Stinissen, Natten dir mitt ljus, 110.
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Den frimsta egenaktiviteten hos Johannes handlar om den inre kampen mot de sinnliga
begéren (gustos/apetitos). Uppmirksamheten riktas mot just begéiret, for Johannes menar att
om det blir oordnat snirjer det ihop sig runt sig sjilvt och kvdver ménniskans oppenhet for
den andre och “hingivenheten for hennes dgande fyller hjirtat”.!'* Matthew beskriver det
som att om man lever efter sinnlig tillfredsstillelse och emotionella begér halls manniskan
fast i en “turist-tillvaro” dér hon gér mer och mer men upplever mindre och mindre.'® Har
ses aterigen kopplingar mellan Johannes tankar om sinnenas natt och Rosas alienerade
tillstdnd, dar devalveringen av platser och upplevelser d&terkommer hos Matthew. Det
oordnade begéret menar Johannes orsakar en vixande trotthet, dngslan, forvirring,
skuldkénsla och slutligen oférméaga att gora nagot at saken.''* Gensvarar manniskan inte pa
insikten att Gud kallar henne kan hon séledes tillslut forlora sig i de oordnade begéren. Vad
Johannes efterstriavar dr nada, alltsd intet, och det dr férmagan att till allt som riskerar att
binda och forslava henne kunna siga “Nej, jag behover inte det dér. Jag behdver Gud”.'
Denna process symboliserar han med bestigningen av ett berg, dir ménniskan i varje vigskal
har mdjlighet att folja vigen som skyltar nada. Vid varje vigskal kan hon lyssna in det som
kallar pa henne och gensvara, och genom processen tdmmer sd ménniskan de inre grottorna
och ger Gud mdgjlighet att fylla dem. Denna asketiska hallning kan ses sta 1 skarp kontrast till
Rosas samtidsbeskrivning av konsumismens logik dir ménniskans begir riktas till objekten,
och till den konkurrens om resurser som Rosa mélar upp som den moderna individens
drivkraft. P4 sé sétt stimmer alltsd Johannes in i Rosas samtidskritik. Det bor dock tilldggas
att Johannes trots hans ibland tuffa askes och héarda ord om det kroppsliga menar att kroppen
och kénslorna utgdr en rik vélsignelse nér de dr pd sin rétta plats, men att de har en tendens
till att ta Ove. Det ska ocksa papekas att Johannes inte dr ensam i den kristna traditionen om
att kritisera ménniskans ytliga begér, och hos exempelvis bade Hagman och Spalde
aterkommer konsumism-kritiken. Vidare beskriver Stinissen hur den katolska mystikern
Adrienne von Speyer gér i linje med Johannes uttommande av grottorna och uttrycker att
ménniskan bor tdmmas och st till forfogande niar Anden kallar, vilket alltsa vinder pa Rosas
forfogbarhetsbegrepp.''® Istéllet for att ménniskan strivar efter att forfoga bor hon alltsd

strdva efter att kunna forfogas, vilket séledes ér 1 linje med vad Rosa foresprakar.

12 Matthew, Gud berér och forvandlar, 74.
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For Johannes kan dock dven den sinnliga askesen och det religidsa strdvandet leda fel, 1
meningen att méanniskan sjélv forsoker forfoga dver sin utveckling."'” Den andliga gliadjen
och trosten kan da i sig sjdlv bli en avgud. Johannes varnar ofta for 6vermod och arrogans nir
ménniskor tycker de dr duktiga kristna, och beskriver hur de blir bedrévade nér de tycker de
ar daliga. Men ménniskan kan inte gudomliggora sig sjdlv, och Johannes menar att nattens
renande vandring tvingar henne att till slut inse det och omfamna korset.'"* Den 6verdrivna
sinnliga och andliga stridvan identifierar d&ven Stinissen d& han beskriver minniskans begér
som pilar hon skjuter ivdg som genomborrar det hon &trér, och att det tycks ligga ndgot
mordande i hennes siitt att begira.'"” Jakten efter forfogbarhet verkar séledes utifrén Johannes
beskrivning ha makt att infiltrera d&ven det andliga begéret, vilket ligger 1 linje med det som
Rosa beskriver som det forfogande ténkandets totalitdra makt. Om och nir ménniskan véljer
att borja vandra pa vigen mot nada kan dérfor lockelsen till ett fullstindigt forfogande 6ver
resan vara én storre 1 samtiden, utifran att det tycks ha funnits diar redan innan modernitetens
intdg. P4 ménga sitt enas alltsd Johannes och Rosa i sin kritik av det dverdrivna begéret att

forsoka forfoga over sin tillvaro.

Vad Johannes forordar dr att inta bade ett aktivt och passivt forhallningssatt. Aktivt 1 den
meningen att mianniskan forsoker gora det Gud ger henne att gora genom att lyssna till
honom, och passivt pa sa sitt att hon accepterar och bejakar det som hinder.'* P4 samma sitt
menar Matthew att egenaktiviteten har tva tyngdpunkter, den ena d4 manniskan tar egna steg
mot métet och den andra d& hon héller sig ur vigen.'”' Det dterkommande bejakandet for
ménniskan pd vigen mot nada genom den dunkla natten. Egenaktiviteten hos Johannes som
beskrivits ovan ér alltsa i storre utstrackning en process som tar tid, till skillnad frdn hur Rosa
formulerar ménniskans gensvar i en resonansrelation dér gensvaret oftast &r mer momentant,
vilket dven aterspeglas i deras respektive syn pa hur bestindig ménniskans forvandling ar
vilket diskuteras nedan. Det finns ocksé en spanning gentemot Rosas resonansteori i vilken
han betonar att manniskan maste vara s pass stingd att hon kan tala med en egen rost som
gensvar pa det som kallar och berdr. Ar minniskan alltfor dppen kan allt berdra henne och
integriteten forsvinner vilket for med sig att hon mister mgjligheten att pdverka den andre och

saledes dven mojligheten till en fullstindig resonansrelation. Vad Johannes ddremot menar ar

17 Johannesson, Thérése och Martin, 189.
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att det under vandringen mot nada sker en gradvis upplosning av den egna viljan och det
egna begiret. I detta avseende blir det en tydlig skiljelinje mellan Rosas sekuldra perspektiv
pa identitetsskapande och Johannes av Korsets kristna perspektiv. For Johannes innebér
uppldsningen av det egna jaget och skapandet av utrymme for Gud att fylla till att ménniskan
blir mer sig sjdlv, da hon ytterst dr skapad till Guds avbild och skapad for att helt uppfyllas av
Gud. Upplosningen av jaget skapar mdjligheter att se Gud 1 allt annat skapat. For Rosa
ddremot innebir en radikal 6ppenhet och ett dterkommande bejakande att ménniskan forlorar

sin egen rost och dr dnnu mer uteldmnad till en situativ identitet.'*

9.3 Om det oforfogbara

Viss del av vandringen mot Gud och mot ett foréndrat sétt till vérlden styr alltsd manniskan
over sjdlv, men Johannes dr likvdl medveten om att initiativet forst och framst &r Guds och att
manniskans roll ar begrinsad. I dikten Levande Kdrlekslaga exemplifieras detta med att Gud
dr den som sténdigt foregriper, initierar, ger, forvandlar etc.'* Johannes skriver att “om sjélen
soker Gud, soker hennes dlskade henne mycket mer”.'** Men det oforfogbara elementet i att
vara beroende av den andre dr ocksa i stor utstrickning forknippat med morker och
svarigheter for Johannes, och potentiellt gors resan én svarare for den som 1 var tid vill
vandra Johannes viag men dr formad i forfogbarhetens kultur. I detta avsnitt jamfors Johannes
och Rosas syn pé oforfogbarhetens roll i den goda relationen till varlden och dess

konsekvenser.

Oforfogbarhetens morker tar sig uttryck pd ett par olika sétt pd vigen genom natten. Det
forsta séttet ar att uppgivandet av kontroll i sig dr en utmaning for ménniskan. Stinissen
beskriver det som att en en viktig del i reningens kris &r att ge upp sjdlvbestimmanderitten
och kapitulera infor Gud.'” Kapitulationen medfor enligt Stinissen att ménniskan inte lingre
kinnetecknas av planerande utan istéllet “invintar svar fran visheten'*, d planerandet ir en
form av forsvar och ett sitt att utova kontroll. Men nattens morker frestar manniskan att vara
radd for att séga “ja” till en enkelriktad stig som kan sluta i 6demarken. Matthew skriver att
kunskap och kontroll mé vara goda saker men ytterst &r manniskan kallad att lovprisa det hon

inte kinner till, ndgon hon inte kan kontrollera.'*” Ovan som den moderna manniskan ar vid
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oforfogbarhet skrammer den henne. Det blir ddrmed en kamp inom henne, och hir ses
aterigen hur Johannes av Korsets tankar via Stinissen och Matthew gar i linje med Rosas
kritik av samtidens jakt pa forfogande. Rosas analys av forfogbarhetens makt och roll i
samtiden belyser dock mer djupgéaende strukturella komponenter som varken Johannes eller
hans uttolkare gor. Det som dock framst skiljer dem at ar att Johannes i stor utstrackning
utgér fran att Gud 4r den enda som ytterst kan skdnka ménniskan frélsningens gdva och att
oforfogbarheten darmed blir ett sdtt for ménniskan att inse att hon inte &r Gud och behdver ha
sin tilltro till honom. Rosa 4 sin sida kritiserar den dverdrivna jakten pa forfogbarhet framst
utifran dess konsekvenser for manniskan och virlden. Men samtidigt betonar de bada att
oforfogandet dr en betydande del av det transformativa motet, Johannes utifran invintandet
av Guds berdring och Rosa utifran resonansens inkompatibilitet med det fullstdndiga

forfogandet.

Ett andra sétt morkret tar sig uttryck pé i den passiva natten ér att den 1 hog utstrickning
priglas av kinslor av 6vergivenhet.'?® Oforfogbarheten leder till att ménniskan uteldmnas att
invdnta Guds gensvar, och denna vintan fylls létt av tvivel och morker. Detta har
anknytningar till Rosas tanke om hur den andre i en resonansrelation maste upplevas
halvforfogbar. Nabarheten hos den andre fér inte vara helt omdjlig, men inte heller helt
forfogbar. Vad Johannes beskriver édr dock ett tillstind d& Gud upplevs frdnvarande och inte
nabar, vilket i Rosas teori skulle utesluta mdjligheten till en resonansupplevelse.
Oforfogbarheten priaglas ddrmed bade av en kamp mot det inre begéret till kontroll vilket
beskrevs ovan, men ocksé av det morker som uppstar dd ménniskan dvervinner sitt
kontrollbehov och stricker sig ut men upplever att hon inte mdts av ndgon som tar emot
henne. Hos Rosa far denna upplevelse inget storre utrymme dé hans fokus fraimst ar pa den
overdrivna forfogbarheten och virldens undflyende till f61jd av den. Som Christoffersen och
Gregersen visar talar Rosa om risk framst utifran ett perspektiv av resonansens
oférfogbarhetsvillkor - dock inte med existentiella insatser.'” Risken som uppstar nér
méinniskan i genuin liangtan soker sig ut i det okdnda och morker som da kan infinna sig
behandlas inte. Johannes kamp och vandring & sin sida manar henne att hilla ut, men som

beskrevs tidigare sa tycks ménniskan ha allt svarare att stanna i1 nattens morker.

128 McGinn, Mysticism in the golden age of Spain 1500-1650, 280.
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Om ménniskan hirdar ut genom natten och mots i sin ldngtan av Gud, ar dven det ett tillfélle
som préglas av oforfogbarhet. Johannes beskriver ndrvaron som ett méte med en fornimbar
nérvaro inifrdn, men nirvaron fordunstar om han forsoker beskriva den.'*° Han talar om en
vinskap som ér lika genomtringande som ljuset men alltfor subtil for att kunna gripas.'!
Texterna som beskriver detta méte ar saledes praglade av ett apofatiskt sprak, och Johannes
insisterar pa att mystik kunskap inte skapas aktivt av intellektet utan dr en ren géva som
ingjuts i det passiva intellektet."** Johannes beskrivning av motet liknar ddrmed Rosas
beskrivning av resonansupplevelser som att de har karaktiren av en gdva. Johannes texter om
motet har ocksa likheter med Rosas beskrivning av den ideala resonanta upplevelsen som
tomd pa begdr da den bér fullheten inom sig. Det dr samtidigt svart att gora jamforelser da
Rosa framst beskriver mer vardagliga resonanta upplevelser, medan Johannes beskriver motet
med vad han anser &r det yttersta varat sjdlvt och att spraket blir direfter. Ddremot kan man se
att aven om Johannes anvénder ett apofatiskt sprak tycks han @nda kunna peka pa att
ménniskans transformation, bdde pa vigen mot motet och i moétet sjélvt, sker i en viss
riktning vilken beskrivs i nésta stycke. Rosa & sin sida menar pa att ett av transformationens
kinnetecken i en resonansrelation ar att den dr oforfogbar och att ménniskan saledes inte 1
forviag kan veta hur motet kommer paverka henne. Dessutom ér detta oforfogbara element
viktigt da det gor att resonansen inte gar att ackumulera, lagra eller instrumentellt stegra och
dérmed #r inkompatibelt med samhillets jakt pa forfogbarhet. Aterigen synliggérs hir
skillnaden mellan Rosas syn pa resonans som nagot momentant och Johannes av Korsets syn

pa motet som slutmaélet en resa.

9.4 Om maénniskans och véarldens forandring

For bdde Johannes av Korset och Hartmut Rosa dr mélet med deras strdvan ett nytt
forhallande till virlden som far konsekvenser utanfor individens eget liv. I detta avsnitt
jamfors deras syn pa det nya forhéllandets transformativa potential pé ett personligt och
samhdlleligt plan, och darefter diskuteras med hjélp av samtida teologer mystikens potentiella

samhillskritik utifrdn Rosas samtidsbeskrivning.

For Johannes av Korset dr den absoluta tilltron till Gud och den fullstdndiga unionen med

honom och hans vilja slutmélet for hans och varje ménniskas resa. Vad detta skapar ar ett nytt
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forhéllningssitt till virlden som préglas av en ny blick pa béde sig sjélv, det som finns och
det som sker. Johannes talar om att den uppvaknade sjdlen kénner tingen genom Gud snarare
dn Gud genom tingen,"** och om att den sanna skonheten och meningen med Guds skapelse
forstds utifrdn att de dr manifesteringar av Guds kérlek."** Stinissen beskriver det som att nir
manniskan forenats med sitt centrum genomgar hon en transubstantiation. Hon behdver aldrig
mer s6ka Gud utan ser Gud i allt runtomkring, och den ende som ér blir nérvarande i allt."*
Genom att hon soker Kristus i sitt inre blir det ofrdnkomligt att hon mdter honom i motet med
den andre, och kan séledes dirfor ta emot det som hinder och de hon méter som en gava.'*
Vidare skriver Stinissen att tro och kérlek ersdtter det ménskliga planerandet, inte i betydelsen
av att hon inte langre tanker sjilv utan att sjilva tdnkandet sker i beroende av Gud."”” Hennes
person ir s rotad och forankrad i Gud att det som stormar i omvérlden inte formar fora
henne pa villovégar, och detta kan stéllas 1 kontrast till den flyktiga identitet Rosa beskriver
praglar den moderna manniskan. Som ndmndes tidigare finns alltsa en tydlig bild av vad
ménniskans transformation leder till; ett liv préglat av tro, hopp och kérlek i fullstdndig
overlatelse till Gud med en ny blick och ett nytt forhallande till vérlden. Det &r ett nytt
tillstind manniskan befinner sig i."*® Det ska dock pétalas att vad Johannes beskriver ar ett
slutmal dar médnniskan helt forvandlats, och han gor det bade med insikten om att vigen ar

mdjlig att vandra men ocksa att alla inte nddvéndigtvis ndr hela vigen fram.

For Rosa i sin tur dr malet definierat av ett forhallningssitt till viarlden som &r dppet for
resonans, men utan att varken vilja eller kunna definiera det mer 4n si. Ogonblicken av
resonans dr fyllda av ldngtan och samhdrighet och kan ses innehélla ett 16fte om ett annat sétt
att forhélla sig till virlden, men det tar samtidigt inte bort de mellanliggande 6gonblicken av
framlingskap.'** Som ndmndes tidigare ar Rosas resonans frimst momentan och till skillnad
frdn Johannes tankar inte ett nytt tillstand. Till viss del dock kan flera element frdn Johannes
beskrivning av det forvandlade livet kdnnas igen; den nya blicken, att std 6ppen for att ta
emot den andre samt att ha ett storre métt av oférfogbarhet i livet, och alla dessa ger storre
mojligheter for en méinniska att uppleva resonans. Méanga av forutséttningar ar séledes

snarlika, men utifrdn Rosas fjarde kriterium for resonans, att den och dess foljder ar
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oforfogbara, varken vill eller kan han beskriva hur ett resonant liv ser ut. P4 sa sitt skiljer han
sig frdn Johannes. Vad han déremot betonar dr att ett sddant liv stdr i bjart kontrast till ett liv
préaglat av forfogbarhet och konkurrens, vilket alltsé kan ses ligga i linje med det Johannes

talar om.

Johannes av Korset levde i en tid nér den mesta andliga utvecklingen var fokuserad pa
ménniskans personliga relation till Gud.'* Han lutade sig i sin tanke om gudsrikets nirvaro
starkt mot bibelverserna i Luk 17:21 och 1 Kor 3:16, dér gudsriket star att finna inom
manniskan. Men trots detta visar Johannes att ménniskans forvandling inte &r tankt att stanna
dér utan kommer sévil kyrkan som vérlden till gagn. For det totala beroendet av Gud 6ppnar
upp henne mot virlden, och efter att hon upptiackt gudsriket inom henne &r hon kallad att g
ut i virlden.'*! Han betonar att ...ju mer hon dlskar desto mer lingtar hon ocksé efter att
denne samme Gud blir dlskad och édrad av alla. Och ju mer hon ldngtar efter det desto mer
verkar hon for det, bdde 1 bonen och i alla andra nddvindiga och for henne mojliga
ovningar.'*? Johannes mystika vig hjilper séledes ménniskan att, likt Berrigan beskrev det
ovan, do frén sitt eget for att se lidandet i varlden och fa kraft att gora négot at det. Rorelsen
inat blir en rorelse utat, dir savél individen som kyrkan sétts in 1 den storre beréttelsen dir
Gud slutligen dr den som rader dver historien. Har kan paralleller dras till det Hiibner beskrev
som att hoppet gestaltas genom livsforingar som vittnar om att Gud agerar och gensvarar pa
skapelsens rop. Genom att leva ett liv som préglas av Guds gensvar kan kyrkan paverka
viarlden. Precis som Spalde, Strindlund och Hagman uttrycker det ses forandringen framst ske

inifrdn, med potential att fordndra vérlden.

I detta blir en aspekt av skillnaden mellan Rosas sekuldra och Johannes konfessionella
perspektiv tydligt, ddr Rosa 1 sin teori inte diskuterar ndgon form av evangelisation av hans
resonans-begrepp och inte heller inbegriper ndgon form av transcendent verklighet med
mdjlighet att paverka historien. Malet for Rosa édr samhéllets forvandling for dess egen skull
utifrdn de enorma utmaningar samhéllet star infor. Darfor ser han att &ven om ménniskor har
mojlighet att paverka varandra kommer inte resonans-begreppets forvandlande kraft fraimst ur
ett nedifran-perspektiv utan det méste dven komma ur ett uppifran-perspektiv. Att som

individ fordndra sitt forhdllande till virlden ér inte tillrackligt, utan for att komma till bukt
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med samtidens utmaningar krivs ocksé institutionella reformer.'** Det han gor genom att han
ser sitt begrepp som béde ett deskriptivt och normativt begrepp dr att han mojliggor ett nytt
sétt att kunna tala om “det goda livet” dven i politiska samtal och i diskussioner om det
gemensamma goda. Genom att kunna hénvisa till forsok att skapa mojligheter till resonans,
och att saledes forsoka ge manniskor mdjlighet att pa riktigt leva goda liv, skulle bade
politiska och ekonomiska beslut kunna motiveras pa ett sétt som tidigare inte var mojligt.
Han argumenterar bland annat for infoérandet av basinkomst utifran att det har potential att
skapa resonanta relationer till bade ménniskors sysselsdttning, hennes medmaénniskor, och till
synen pé pengar och tillvixt i stort.'** Varje beslut behdver siledes inte fattas enbart utifrn
ekonomiska och resultatinriktade ramar, utan skulle kunna innefatta matt av oforfogbarhet.
For Rosa sker det séledes en simultan rorelse mot ett nytt sétt att forhalla sig till varlden, bade
individuella uppvaknanden och institutionella fordndringar som stodjer istdllet for motarbetar

detta nya forhallningssatt.

9.5 Sammanfattning av forskningsfragorna

Har foljer en kortare sammanfattning dér var och en av de identifierade forskningsfragorna

besvaras utifrdn ovanstdende resonemang. Resultaten diskuteras sedan i nistfoljande stycke.

1. Vilka likheter och skillnader finns mellan Rosas forutsdttningar for att skapa resonans och
Johannes av Korsets tanke om vigen mot rening och forvandling?

I sin grundstruktur kan flera gemensamma element identifieras och bdde Rosas beskrivning
av alienationsupplevelsen och resonansens fyra karaktérselement (beroring, gensvar,
transformation, oforfogbarhet) har tydliga paralleller hos Johannes av Korset. De skiljer sig
dock at i den mening att Johannes 1 storre utstrackning betonar nattens och lidandets
nddvindighet och renande potential, medan Rosa frimst ser det alienerade tillstdndet som
ndgot som ska undvikas och som kommer till andra uttryckssatt &n ett personligt morker.
Johannes beskriver ocksé hur det oférfogbara elementet, dd@ manniskan striacker sig ut efter
den andre och invéntar berdring, ofta kan préglas av oro och mérker vilket inte Rosa
utvecklar pa samma sétt. For Rosa dr den ménskliga integriteten véldigt viktig for att kunna
ha en resonant relation dé ett matt av slutenhet kravs for att kunna undvika ett tillstind d& hon
berdrs av allt och slutligen forgas. Integriteten ar ocksé en viktig komponent 1 Rosas teori om

identitetsskapande. For Johannes & sin sida dr mélet den totala dverlételsen, dér ens egen vilja
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ar helt 1 enhet med Guds. Det uppnds genom det konstanta bejakandet, dér det egna
sjdlvstindiga gensvaret visserligen dr viktigt, som slutligen leder till att grénsen till det egna
jaget suddas ut. I Johannes tanke medfor dock denna forening inte att minniskan forgés, utan
att hon blir helt och fullt sig sjidlv i Gud. Den egna 6ppenheten och tillintetgérandet gér henne
mer forankrad. Vidare skiljer de sig dven i deras forhéllande till manniskans gensvar da det
for Rosa ar ett momentant gensvar medan det for Johannes ar en mycket ldngre process med
flera mindre gensvar som leder fram till ett i slutdndan fullstindigt 6verlamnande. Slutligen
ses ocksé skillnader hur de bada ser pa transformationens riktning, dar Rosa hévdar att
transformationen &r konstitutivt ppen och Johannes menar pé att transformationen for en 1 en

mer tydlig riktning ndrmare Kristus.

2. Kan den oppenhet mot virlden som Johannes av Korset foresprakar som den kristna
mystikens slutmal ses vara det forhdllande till virlden Rosa forordar och i sa fall pa vilka
sdtt?

Det som framforallt forenar Johannes av Korset och Hartmut Rosa ar 0ppenhetens centralitet
och dess nodvandighet for att kunna ta emot virlden som en gava. For Johannes betyder
oppenheten mot Gud, och mélet att helt forenas med Kristus, mojligheten att kunna mota Gud
overallt 1 allt som md&ter en manniska. Pa liknande sitt menar Rosa att dppenheten, och
ddrmed nabarheten, &r ett annat forhallningssitt till virlden én det aggressionsmodus som
annars praglar den moderna méanniskan vilket mojliggor resonansupplevelser. Till viss del
skiljer de dock sig dt genom att Johannes 1 storre utstrackning talar om den forvandlade
ménniskan och hennes 6ppenhet mot vérlden som ett tillstdnd, medan Rosa 4 sin sida betonar
att 6ppenheten och ndbarheten frimst far uttryck i momentana upplevelser. De skiljer sig
ocksa at i att Johannes beskriver en mer radikal 6ppenhet, vilket beskrevs i frdga 1. Denna
fraga belyser tydligt de skillnader mellan ett sekuldrt och konfessionellt forhallningssatt som
préaglar hela denna studie, dir ndrvaron av en transcendent verklighet i Johannes fall fir

djupgéende konsekvenser.

3. Hur kan Rosas samtidsbeskrivning av en kultur priglad av forfogbarhet och alienation
paverka forutsdttningarna for den kristna mystikens erfarenhet?

Pa flera sitt tycks den moderna ménniskan ha daliga forutséttningar att kunna pébdrja och
slutféra den resa som Johannes talar om. I det rasande stillestandets tid har den tystnad som
kravs for att hora hur ndgot kallar pa ménniskan svart att infinna sig, &ven om den kristna

traditionen som Rosa patalar har praktiker som hjélper till att sakta ner tillvarons acceleration
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och brus. Accelerationen och ombytligheten gor &ven ménniskan sdmre rustad att hirda ut i
det Johannes talar om som nattens provningar. Det storsta hindret tycks dock ligga i
forfogbarhetens totala makt 6ver ménniskan dd den bade forsvérar for henne att vandra
Johannes forsakande vig, och lockar henne till kontroll 6ver sin resa. Till viss del kan dock
den moderna ménniskans upplevelse av alienation och tillvarons meningsloshet ses som en

mdjlighet, da den mojliggor for henne att léingta efter att lyssna efter en ny rost i sitt liv.

4. Hur kan denna samtidsbeskrivning bredda forstaelsen av den kristna mystika
livshallningens potential som motstdandskraft och samhdllskritik?

I Johannes av Korsets vig mot nada finns en tydlig askes dér begéren efter objekt och ytliga
ting ersétts av begdret av Gud, och i det finns det ofrdnkomligen en skarp kritik mot den
rddande konsumism och konkurrens Rosa beskriver dominerar det moderna samhallet.
Johannes av Korset och Rosa méts ocksé 1 grundprincipen att tillvarons oférfogbara element
bor véga tyngre dn egenaktiviteten och kontrollerandet, och Johannes resa beskriver hur
méinniskan kan ldra sig att hantera den morka upplevelse som den fullkomliga
oforfogbarheten kan framkalla. Den mystika livshallningen kan pa sa sitt ses beskriva hur en
manniska uthalligt kan invénta ett gensvar, och genom att géra det stimma in i Rosas
samhillskritik. Johannes visar ocksa pa hur den totala overldtelsen kan skapa en forankring i
en stormig omvérld, och hur ett liv som dr inkompatibelt med omvirlden trots allt gar att
leva. Vad Rosa belyser dr hur den moderna tillvarons institutionella mdrker manar méanniskan
att lyssna till en annan rost, och dér skriver Johannes av Korset om att det finns en Gud som
moter ménniskan och kan férvandla henne. Vad Rosa ocksa betonar i sin teori och som
Johannes saknar dr att forédndring bor ske bdde pa ett individuellt och ett strukturellt plan, och
att hans resonansbegrepp ér ett verktyg att anvénda for att né strukturell fordndring 1 ett
sekuldrt samhélle. Den mystika livshallningen kan pa sa sétt, pa grund av den ovanndmnda
samstdmmigheten, badde vara en personlig motstdndshandling och genom att klis i Rosas

sprakbruk i viss mén ses som en vig att na forandring pa strukturell niva.

10. Diskussion

Analysen ovan belyser hur det finns bade likheter och skillnader mellan Rosas och Johannes
av Korsets sétt att beskriva en god relation till vérlden. I vissa fall dr det i méngt och mycket
samstdmmiga, medan det i andra fall kan vara stora skillnader 1 bdde grundantaganden och

konsekvenser. Hér nedan foljer en diskussion kring de resultat som presenterats.
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Pa ett Overgripande plan finns alltsd det stora likheter mellan Hartmut Rosas och Johannes av
Korsets tankar om vad ett gott forhallningssétt till vérlden innebér och hur ett sddant liv ser
ut. De enas bland annat 1 att mdnniskan dr skapad for goda relationer, att sddana kriaver en
oppen blick pa virlden och att ménniskan i stor utstrackning bor se det som varlden ger henne
som en géva mer dn som nagot att forfoga over. Spriket och kontexten skiljer dem at, men
kring detta kan de enas. Trots att det skiljer drygt 450 ar mellan dem tycks de ocksé vara
overens om vad ett gott forhallningssitt inte ir. Aven om inte Johannes anviinder begreppen
konkurrens och forfogbarhet beskriver han ett liv som pa ménga sétt dr inkompatibelt med
detta, och pé sé sitt kan de trots sina skillnader std enade 1 sin kritik av det senmoderna
samhillets dominerande forhdllningssétt. Genom Rosas samhaéllskritik aktualiseras Johannes
av Korset och den mystika traditionen, inte bara som en kraft for andlig forandring utan ocksa

som indirekt samhallskritik.

Rosas frimsta bidrag till diskussionen ar att han genom sin samtidsanalys belyser
forfogbarhetens makt 6ver bade manniskan och samhallets institutioner och strukturer, och
hur den makten tar sig uttryck genom exempelvis upplevelsen av alienation. Pa sa sétt kan
han bidra till en forstielse av den fordnderliga virld kyrkan befinner sig i, och som Johannes
skriver kan dven det andliga livet priglas av kontrollbegér. Kanske kan Rosas analys dé
underlitta for individer och kyrkor att fa syn péd hur forfogbarhetens makt sipprat in i dess liv.
Rosas betoning av transformationens oforfogbara element kan tjina som en paminnelse till
den som Johannes beskriver forsoker ta kontroll dver sin andliga resa, och som 1 alltfor stor
utstrackning féster blicken pa resultaten av sina anstrdngningar. Det oforfogbara elementet
kan ocks4, i sin egenskap av att vara en motkraft till modernitetens stegring och
ackumulering, tjdna som en riktningsgivare for det inkompatibla liv Hagman med flera
efterstrivar. Rosas resonansteori och samtidsbeskrivning kan ocksa bli ett sekulért sprik att
kld en konfessionell stravan efter en fordndrad virld i, vilket Hiibner ar inne pé i sin
forskning. Johannes av Korset i sin tur kan berika Rosas resonansbegrepp framst genom sitt
vittnesbord av vad ett liv som soker en yttersta djupresonans innebér. Det som utméarker
Johannes ir att hans resa belyser hur sdkandet inte dr bekymmersfritt utan ofta innehéller det
djupaste av morker och darmed kan ses bade bekréfta och fordjupa Rosas idé om
oforfogbarhetens nddvindighet. Johannes och den mystika traditionen i stort kan &ven tjdna
som en viktig paminnelse om hur minniskans inre behover tystnad for att héra hur ndgonting

kallar pa henne.
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Att Rosa och Johannes av Korset kommer ur olika sammanhang blir dock tydligt pa flera sitt.
Den transcendenta verklighet Johannes talar om dr inte nérvarande i Rosas teorier, och
séledes ror de sig redan fran borjan i olika verkligheter. Detta gor att vissa skillnader dem
emellan framtrader tydligare &n andra, och i detta tjanade begrepps- och diskursanalysen en
viktig roll i att urskilja skillnader och likheter. Johannes av Korsets resonemang om hur
ménniskan finner sin yttersta identitet i Gud, hans tanke om lidandets nédvéandighet och hans
bild av det nya forhallningsséttet som en ny tillvaro &r djupt priaglade av hans kristna
forstaelse av en niarvarande transcendent verklighet. Det transcendenta elementet gor att han
pa flera sétt fordjupar och expanderar Rosas tankar, medan de utifrdn Rosas sekuléra diskurs i
méngt och mycket ér sa expanderade de kan vara. Att Rosa trots allt ser de religiosa
traditionernas kapacitet att skapa resonans, och da i1 synnerhet de monastiska och mystika
traditionerna, vittnar om att en ytterligare fordjupning skulle vara intressant dér de religidsa
praktiker som Johannes av Korset menar dr végvisare for ett gott liv, s som exempelvis

kontemplativ bon, skulle kunna studeras i dialog med Rosa.

Vidare finns det aspekter som studien genom sitt avgrinsade syfte inte beror. Framforallt
beror detta skillnaderna mellan nedifrdn- och uppifrdn-perspektiv vilket diskuterats i
anslutning till hur ett nytt forhallningssétt kan fordndra vérlden. En fordjupad analys av hur
den kristna gemenskapen, lokalt och globalt, skulle kunna vara béarare av en saddan fordndring
hade berikat diskussionen ytterligare. For en sddan analys hade exempelvis Stanley Hauerwas

tankar om kyrkan som dygdformande gemenskap varit aktuella.

11. Avslutning

For att dterknyta till studiens inledande fragestdllning kan dialogen mellan Johannes av
Korset och Hartmut Rosa pé flera sitt berika samtalet om kyrkans och den enskildes
forhallande till omvirlden. Studien har lyft hur Rosas samtidsbeskrivning synliggor
strukturer, samband och forhallningssétt som tycks fora manniskan och det senmoderna
samhillet mot ett allt simre tillstdnd. Redan hir tjanar Rosa ett syfte for att béttre kunna
forsta den fordnderliga omvérlden. Samtidigt pekar Rosa ocksa ut en annan riktning i vilken
han menar ménniskan bor ga, och pd manga sitt gr denna riktning parallellt med Johannes
av Korsets tankar om ett gott forhallningssitt till viarlden. Det yttersta malet skiljer dem ét,

men de enas i att ménniskan har mojlighet att fordndras och att hon behdver en ny blick pa
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vérlden omkring sig, en storre dppenhet, och ett storre matt av oférfogbarhet i sitt liv. Med
Rosas hjélp kan den som vill leva ett sddant liv f4 syn pd de utmaningar i samtiden som
forsvarar vigen, och Johannes av Korsets texter talar ytterst om vad ett sddant liv kan
innebdra. | en kristen kontext kan siledes en gemensam ldsning av de bada tinkarna visa pa
hur ett liv som pd manga sétt blir en motstandshandling dnda gar att leva, och hur en sddan
livshallning har potential att d&ven fordndra samhaéllet. P4 sé satt kan hoppet om ett ljus efter

morkret bli &n tydligare i vér tid.

42



Litteratur

Arborelius, Anders , Allt och intet: Johannes av Korsets liv, Karmeliterna, Tagarp &

Glumslov, 1991.

Berrigan, Daniel, Motstdndets dunkla natt, Forum, Stockholm, 1972.

Christoffersen, Mikkel Gabriel & Gregersen, Niels Henrik , “Resonance, risk and religion:
Gerd Theiflen and Hartmut Rosa on religious resonance”, Philosophy, theology and the

sciences 6:1 (2019), 6-32.

Ekedahl, MariAnne, “Att orka i det svara” i Livshjdlp i en orolig tid: sjilavard i forskning
och beprovad erfarenhet, red. MariAnne Ekedahl (Bromma: Libris forlag, 2020).

Gregersen, Niels Henrik, “Resonant selves in ethical and theological perspective: On

personhood and identity formation”, Dialog 60:4 (2021), 396-408.

Grenholm, Carl-Henric, At forstd religion: metoder for teologisk forskning, Studentlitteratur,

Lund, 2006.

Hagman, Patrik, Om kristet motstdnd, Artos, Skelleftea, 2011.

Hiibner, Jorg, “Reich-Gottes-Hoffnung als Auferstehungs-Resonanz: Hartmut Rosas
Resonanzkonzept ins Gespréach gebracht: ein theologisches Experiment”, Evangelische

Theologie 81:3 (2021), 223-236.

Johannesson, Karin, Thérese och Martin: Karmel och reformationen i nytt ljus, Artos,

Skelleftea, 2018.

Matthew, lain, Gud beror och forvandlar: Johannes av Korset i nytt ljus, Karmeliterna,

Tagarp & Glumslov, 2007.

McGilchrist, lain, The master and his emissary: the divided brain and the making of the

western world, Yale University Press, New Haven, 2009.

43



McGinn, Bernard, Mysticism in the golden age of spain: Vol VI part 2 of The presence of
God: A History of Western Christian Mysticism, The crossroad publishing company, New
York, 2017.

Nelstrop, Louise & Magill, Kevin, Christian mysticism: an introduction to contemporary

theoretical approaches, Ashgate publishing, Farnham, 2009.

Paulsen, Roland, Tdnk om: en studie i oro, Albert Bonniers Forlag, Stockholm, 2020.

Root, Andrew, The congregation in a secular age: keeping sacred time against the speed of

modern life, Baker Academic, Ada, 2021.

Sandel, Michael J., The tyranny of merit: what's become of the common good?, Penguin

Books, London, 2021.

Spalde, Annika & Strindlund, Pelle, Mystik och politik: befriande kristendom, Argument,
Varberg, 2017.

Stinissen, Wilfrid, Natten dr mitt [jus, Karmeliterna, Tagarp & Glumslov, 1990.

Stinissen, Wilfrid, Sann ménniska: en bok om skapelse och helighet, Libris, Orebro, 2007.

44



